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DEVVANI’NIN AKAIDU’L-ADUDIYYE SERHI VE KELAMCILIGI
Devvani's Exegesis of Akaidu'l-Adudiyye and His Theology

Mustafa AKMAN*

Oz

Calismamizda Serhu’l-Akaid-i Adudiyye
isimli serhin tamitimini yapip Devva-
ni'nin buradaki kelamciligin1 ortaya
koymaya calisacagiz. Devvani Osmanl
kelam dustncesinin sekillenmesinde
etkili kelamcilardan biridir. Felsefe ile
din arasinda temelde bir uzlasi1 kurma
cabasinda oldugu gértilen Devvaninin
en muhim hedefinin, felsefeye itibar ka-
zandirmak oldugu anlasiimaktadir.
Israk ve vahdet-i viicid felsefelerini be-
nimseyen Devvani, Messai ve Israki ter-
minolojiyi birlikte kullanmis, hem Mes-
sailerinin hem de Israkilerin bu yéndeki
yaklasimlarini birlestiren bir tutum ser-
gilemistir. Devvani kelami konularin he-
men tamaminda Es’ari sdylemi esas al-
mistir. Eserlerini kelami, felsefi ve ta-
savvufl bir zemine oturtmaya calisan ve
kelamdaki serh ve hasiye geleneginin
zirve ismi olan Devvani serhi asirlarca
medreselerde okutulmustur. Bu itibarla
Uzerinde cokca serh ve héasiye yazilmis
bu metnin, diistince bicimi ve oncelik-
leri; mahiyeti, sonrasindaki déneme et-
kisi ve sectigi konular ile bu konulari ele
alis bicimi 6nem arz etmektedir. Bu
arada metnin felsefik boyutu ve muelli-
finin sGfi bir filozof kimlige sahip olmasi
ayr1 bir 6nemi haizdir.

Anahtar Kelimeler: Celaleddin ed-
Devvani, Kelam, Eg’ari, Felsefe, Tasav-
vuf, Serh ve Hasiye

*

Abstract

In this study we have aimed to pre-
sent the exegesis named "Serhu'l-Ak-
aid-i Adudiyye" and to elaborate on
his theology. Davvani is one of the
important theologians who had effect
upon the formation of the Ottoman
thelogic thought. The most important
goal of Devvani is to reconcile theo-
logy and philosphy. Devvani who car-
ried the ideas of illuminationism and
unity of existence used peripatetic
and illuminative philosphy together
and had a manner reconciling both
approaches. Devvani had based on
Esharite view in nearly all basic the-
logical subjects. Devvani who tried to
write subjects around theology, phi-
losophy and sufism is the head figure
in the tradition of explanation and
annotation in theology. The text of
Devvani was thought in Ottoman
schools for centuries. So its style of
thinking and priorities, the nature of
the text, its effect on the next periods
of thought, the chosen subjects in it
and its writing style is upmostly im-
portant. And the philosophical per-
pective of the text and its author's be-
ing a sufi is also important.
Keywords: Celaleddin ed-Devvani,
Theology, Asharite, Philosophy, Su-
fism,explanation and annotation
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GIRIS

Karakoyunlu ve Akkoyunlu dénemlerinde yetisip 6nemli gérevler
Ustlenen Ebu Abdullah Celaleddin Muhammed b. Es'ad b. Muham-
med ed-Devvani es-Siddiki el-Kazerani es-Sirazi (s (pll Sl 4l 2 5
3ol s aaall el dasa o el () (830-908/1427-1502), ya-
sadig yuUzyilin buytk alimlerinden biridir. Eserlerinin vefatindan
dnce basta Iran ve Osmanl topraklari olmak tizere Islam diinyasinin
bir¢cok yerinde taninmasi, henliz hayatta iken séhretinin yayildigini
gostermektedir. Bu séhreti sebebiyle pek cok talebe kendisinden ilim
tahsili icin Sirdz'a gelmis ve bu o6grenciler vasitasiyla genis bir
"Devvani Ekoli" olusmustur.

XV. yy. Islam felsefi gelenegini, kendinden sonraki nesillere aktar-
mada 6nemli bir mutefekkir olan Devvani'nin eserlerinden, kendisi
lzerinde daha baska bircok alimin yani sira Ozellikle Sihabuddin
Sthreverdi el-Maktaldn (v.587/1191), Muhyiddin b. el-Arabi’nin
(v.638/1240) ve Nasiruddin et-Tasi’nin (v.672/1273) oldukeca etkili
oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan Stihreverdinin israk, Ibn-i
Arabi’nin vahdet-i viicad ve Tusi’nin ahlak felsefesinden -benimseye-
rek- istifade etmis; serh ve te'lifleriyle bu dustnceleri paylagmistir.
Bunlardan 6zellikle Ibn-i Arabi’ye ise daha cok ilgi duymustur. Séz-
gelimi vahdet-i viicad, kesf vs. anlayislarindan baska ye's halinde
iman etmenin gecerli olup olmadig: seklindeki kelami mtinakasada
Devvani, Ibn-i Arabi’ye uyarak bdylesi bir imanin makbul oldugunu,
dolayisiyla Firavun'un da imanh 61dGgtnu ileri stirmustur. !

Messai ve Israki terminolojiyi birlikte kullanan Devvani, benimse-
digi ancak Ebu Nasr Farabi (v.338/950) ve Ibn-i Sina’nin
(v.428/1037) sistemlestirdigi sudir nazariyesini kurgularken hem
Islam Messailerinin hem de Israkilerin bu yéndeki yaklagimlarini bir-
lestiren bir tutum sergilemistir. Nitekim bu anlamda Tusi’nin felse-
feyi kelama, Devvaninin ise felsefeyi tasavvufa yaklastirdig: belirtil-
mektedir.2

Devvani’nin, felsefe ile kelamin birlestirildigi donemin 6zelliklerini
tasiyan eserlerinde, yukarida belirttigimiz gibi Es’ari kelaminin,

1 Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 289.
2 Akman, Kelam Sistemi, 42-43, 99-100, 288-289.



e-makalat Mezhep Arastirmalar 10, sy. 2 (Gtiz 2017) 473

Israki felsefenin ve filozof Muhyiddin b. Arabi’nin vahdet-i viicad gé-
ristnun izlerini bulmak muUmkindtr. MuteahhirGn kelaminin bir
temsilcisi olan ve kelam ile felsefe ve kelamc ile filozof arasinda uz-
lastiric1 bir dil kullanan Devvani, eserlerini tasavvufi, felsefi ve kelami
bir zemin Uizerine oturtmus cok yonlt ve eklektik bir diistince siste-
mine sahiptir.3 Buna gére Islam diinyasinda ibn-i Sina sonrasi felse-
fenin en 6nemli isimlerinden biri, hi¢c stiphesiz Devvani’dir.4

Yasadigi dénemden itibaren Felsefe, Tasavvuf, Kelam, Siyaset ve
Ahlak gibi ilimlere 6nemli katkilar: olan ve bu sayede toplumlar tize-
rinde buytk etki birakan Devvani felsefe ile din arasinda bir celiski
olmadigina inanmistir. Nitekim onun en muithim hedefinin, yasadig:
donemde felsefeyi saygin ve kabul edilir kilma oldugu ve bu hususta
basarili oldugu da anlasilmaktadir. Devvaniye ait eserlerin 6nemli
bir kism1 mantik ve felsefe ile ilgilidir. O, anilan bu disiplinlere devri-
nin gelenegine uyarak kelami ve daha cok da tasavvufi perspektifle
bakmistir.> Nitekim Devvani’nin felsefeye ilgisi de ancak felsefi kelam
gelenegine mensup birinin yoénelisi seklinde goéziikmektedir. Bunun
yaninda yazarin tasavvufi fikirlere sahip ve bu baglamda felsefe ile
tasavvufun bir karisimi diyebilecegimiz israk felsefesine buiytik bir
meylinin oldugu da bilinmektedir.

Baska bir acidan ise diger Islami ilimlere paralel olarak kelamda
da Adudtiddin el-Ici'den (v.756/1355) itibaren serh ve hasiye gelenegi
baslayip Sadeddin et-Teftazani (v.797/1395), Seyyid Serif el-Clircani
(v.816/1413) ve Devvani ile zirveye ulasmis, dolayisiyla kelam ilmi
gerileme ddénemine girmistir.

2. Devvani ve Osmanli medreseleri

[tikadi mezheplerin tam olarak tesekkiil ettigi hicri V. asirdan iti-
baren ehl-i stinnet alimleri, halki ehl-i bid’at olarak degerlendirdikleri
cevrelerin, yanlis diye imledikleri inanclarindan korumak icin akaid

3 Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Og’retimi (Iznik, Bursa,
Edirne, Istanbul), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 69-70.

4 Mehmet Fatih Arslan, “Sthreverdi’nin Heyaktilu’'n-Nur’u Nasil Anlasilmali?:
Devvani ve Desteki Serhleri Baglaminda Bir Icerik Analizi”, (Corum: Islami
llimler Dergisi, 12/1, 2017), 240.

5  Sozgelimi o, tasavvufi algi/ anlayisin énemli bir kabuld olan tayy-1 mekani
mumkun gorebilmistir. Bkz. Celaleddin Devvani, Unmiuzecu’l-Ulim, thk. S.A.
Tuysirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed, 1411), 282.
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problemlerini Stinni cercevede ele alan kuictuk risaleler yazmay1 bir
gelenek haline getirmislerdir.® Bu anlamda Osmanli medreselerinde
okutulan akaidle ilgili 6nemli eserlerden biri, Es’ari kelamcilarindan?
Ebu'l-Fazl Adudtiddin Abdurrahman b. Ahmet b. Abdulgaffar el-
Ici’ning el-Akaidu’l-Adudiyye’sinin Devvani tarafindan yapilmis serhi-
dir. Devvani bu serhinde kelamin baslica meselelerine ve akaid ko-
nularina belli bir dizen takip etmeksizin temas etmistir.® Teftazani
ve Clrcani gibi btiytik kelamcilardan sonra gelmesine ragmen onlar
kadar etkili bir sahsiyet olabilmis Devvani’nin glinimuize kadar de-
vam eden bir te'sirinden s6z etmek mumktndr.

VIII. /XIV. yluzyila gelindiginde artik gerek kelam, gerekse felsefe
olarak Islam diistincesine yeni bir boyut ve Islam toplumuna yeni bir
dinamizm kazandiracak 6lctide buiylik ve evrensel fikir hareketlerine
rastlamak mtimkiin olamamaktadir. Alt1 ytizyil devam eden Osmanlh
Imparatorlugu stiresince, diistince alanindaki faaliyetler, genellikle

6 Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidu’l-Adudiyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, 2, (Istanbul: 1989), 216; Ramazan Altintas, “Islam Inancinin Temel
Klasikleri: "Akaid Risaleleri"”, Kiiltiiriimiiz ve Kitap (Sempozyum Tebligleri
4-6.05.2007), (Sivas: Kemal Ibn-i Himam Vakfi Yayinlari, 2007), 64; Zeki
Degmis, Osmanlilarda Itikadi Mezhepler, (Yiiksek Lisans Tezi, Yliztincti Yil
Universitesi, 2006), 23-24.

7 Maturidiligin inang ve tercih olarak egemen oldugu bilinen bir cografyada
daha cok Es’ari kelamcilarinin gdériintr ve eserlerinin takip edilmis olmasina
iligkin degerlendirmeler icin bkz. Vezir Harman, “Osmanli Dénemi Es'ari
Mezhebinin Gti¢lti Olmasinin Muhtemel Sebepleri”, (KADER, 13/1, 2015),
167-169, 172, 177, 180-181, 184-187; Cemalettin Erdemci, “Eg’ariligin Sel-
cuklu Siyasetinin Sistemlesmesindeki Rolti”, (Corum: Islami flimler Dergisi,
7/2, 2012), 8, 10, 15, 27; Stuleyman Uludag, “Giris” Teftazani, Serhu’l-Akaid
(Kelam Ilmi ve Islam Akdidi) icinde, 7. bsk., (Istanbul: Dergah Yayinlari,
20195), 31, 33.

8 Osmanl ilim anlayis1 tizerinde kalici bir te'sir birakan el-Ici'nin eserleri, asir-
larca ders kitabi olarak okutuldugu gibi kendisi de Clircani ve Teftazani ile
birlikte Osmanli ulemasinin ideal alim modelini olusturmustur. el-Mevakif fi
[Imi’l-Kelam ve el-Akaidu’l-Adudiyye adli eserleri, serhleri vasitasiyla, el-
Ici'ye bugline kadar stiren bir iin kazandirmistir. Ahmet Ates, "Azud al-Din
Abd al-Rahman al-ici", Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1967, 5/2), 921-923; Fatma Zehra Pattabanoglu, “16. Ylzyil Os-
manl Dustincesinde Felsefe-Kelam lligkisi”, (Dért Oge, 3, 5/Mays, 2014),
101, 103; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, (Istanbul: Damla Yayinlari,
2014), 38, 56, 92; Tahsin Gorgtin, “Adudiiddin el-Ici”, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 21, (Istanbul: 2000), 410-413.

9 Suat Atbas, Adudiddin el-ici’nin Akdid Metni Uzerine Yapilan Serh ve Hasiye-
ler, (Yuksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2007), 9.
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onceki nesillerin ortaya atip tartigtiklar: meseleleri yeni bastan goz-
den gecirmek yerine, ayrintilar tizerinde durmak ve bu alanda yo-
rumlar yapmak seklinde tezahtir etmistir. Cem ve Tahkik Devri deni-
len bu dénemde yazilan eserler genelde serh, hasiye, zeyl ve ta'likat
denilen notlarla bazi problemleri daha anlasilir hale getirme cabala-
rindan Oteye gidememistir. O kadar ki bu dénemde orijinal bir eser
bulmak gayet zor bir durum1© halini almistir. Nitekim Osmanlilara,
esas itibariyle tevarus ettikleri tarihi mirasi yeni sartlarda stirdtirme-
nin disinda, Islam kultiir diistincesine orijinal bir katkida bulunma-
diklari, sadece serh ve hasiye!! niteligi tasiyan eserler kaleme aldik-
lar1 tarzinda tenkitler yoneltilmistir. 12

Durum bdyle olmakla beraber akaid tart kitaplarin, felsefe ile
memzlc eserlerle, bunlara yapilan serhler, hasiyeler hatta bu hasi-
yelere yapilan hasiyeler seklinde gelisme gosterdigi de gértilmektedir.
Sozgelimi el-Ici, iki sayfalik bir akaid risalesi yazmistir. Bu risale ga-
yet basit ve sadedir ve genel akaid konularinin kisa bir o6zetidir.
Devvani de, bu eseri serh ederek altmis sayfaya cikarmis, felsefe ile
kelami bu kitabinda bulusturmustur. el-Ici'nin akaidini kelime ke-
lime aciklamaktan cok onun ctimlelerini adeta bir konu basligi olarak
kullanan Devvani yaptigi bu serhe!3 Gelenbevi (v.1204/1790),
mevcud butin birikimlerden faydalanmak staretiyle alt1 yliz sayfalik
bir hasiye yazmistir.

10 Atbas, Serh ve Hasiyeler, 54; ayrica bkz. Mehmet Gunes, M. A. Cabiri’nin
Arap Aklint Tenkidi ve Arap-Islam Gelenegini Okuma Bigimi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Yuziinc Yil Universitesi, 2006), 104-106.

11 Serh, hasiye, ta'lik ve tahkiklere dair yaptigimiz genis aciklamalar icin bkz.
Mustafa Akman, “Kelam Baglaminda Musa Kazim Efendi Ve “Zevra Ve
Hevra” Isimli Esere Yaptigi Terciime Ve Serhin Sadelestirilmesi”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, (10/50, 2017), 863-869; Mustafa Akman,
“Bihisti Ramazan Efendi el-Vizevi ve Kelamdaki Yeri” Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (10/51, 2017), 1197- 1199.

12 Mehmet Oz, “Klasik Dénem Osmanl Siyasi Diistincesi: Tarihi Temeller ve
Ana Ilkeler”, (Ankara: Islami Arastrmalar Dergisi, 12/1, 1999), 27-28; krs.
Bekir Karliga, “Osmanli Dustincesinin Olusumu”, Osmanlt (Diistince) icinde,
ed. Guler Eren, 7 (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 28.

13 Devvani’nin serhi klasik serh tipine mtikemmel bir érnektir. Orada el-Ici’nin
Akaid metnine bagh kalarak 6nceki Kelam ve Felsefe bilginlerinin s6zlerin-
den sikca iktibaslara muracaat edildigi gértilmektedir. Bkz. Yasin Yildirim,
Osmanlt Kelamcilarnindan Ismail Gelenbevinin Ulihiyyet Anlayist ve Maturidi
Akaidi Agisindan Degerlendirilmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Stitcti Imam Uni-
versitesi, 2013), 17, 60.
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XIV. ytizyildan baslayarak Yeni ilm-i Kelam hareketlerinin basla-
dig1 XIX. asra kadar stiren Cem ve Tahkik Devrinde yetisen en 6nemli
sahsiyetlerden birinin Devvani oldugu ma'ldmdur.!4 Devvani ayni za-
manda bir yandan Ibn-i Arabi’nin varligin birligi gibi dtistincelerinin
yayginlasmaya basladigl asirlarda bu goértislerin énemli halkalarin-
dan birini teskil ettiginden dolay1 bu konuyla ilgili eserlerde gorusle-
rine basvurulan ve diger yandan genel olarak Islam felsefesinin 6zel
olarak da Israk felsefesinin XV. asirdaki énemli temsilcilerinden biri-
dir. Dahasi o, Islam Dtistincesinin cogu zaman catisan Ui¢ dislince
(kelam-felsefe-tasavvuf) ekolintin!5 her tc¢line de ileri derecede ilgi
duymus ve bunlarla ilgili eserler kaleme almis biridir. Bunun tabii
bir neticesi olarak da, anilan ti¢c diisiince cizgisine ait gortslerin za-
man zaman biri veya digeri tarafina meyletmis olsa ve bu meyli, ilk
dénemlerde bunlardan sadece biriyle ilgili eserlerde goértlse de fikir-
leri, zamanla bu ilim dallarinin ticiine de yayilmistir. Nitekim kelama
dair eserlerine yer yer israkiliginin yansimis olmasi da onun 6nemli
bir hususiyeti olarak bilinmektedir.16

Bir kelamoci, filozof ve mutasavvif olarak Devvani s6z konusu Uc¢
sahanin da hem konulariyla ilgilenmis ve hem de bu sahalarin kriter
ve temellendirme esaslarini dikkate almistir. Ele aldigi konuyu de-
gerlendirip temellendirirken konunun ait oldugu diistince dliinyasina
gore bir yontem izlemis o sahanin 6ncelik ve esaslarini dikkate almis-
tir. S6zgelimi buiytk gtinah isleyenin durumu, kabir azabi, sefaat, si-
rat, mizan, Hartat ve Marat!7 gibi sirf kelami konularda kelam kon-
septini esas almig temellendirmesini genellikle varsa sirasiyla ayet,
hadis ve kelamcilarin kanaatleri izerinden yapmaya calismistir. An-
cak bu konularda kullandig rivayetlerin kritigini yapmadigi gibi boy-
lesi kelami hususlarda zanni delil kullanmis olmamak adina her-
hangi bir kaygisi da s6z konusu olmamistir. Konu kelam sahasina ait

14 Cevdet Akbay, “Celaleddin ed-Devvani ve Tefsir-u Kul ya Eyyuhel Kafirun
(edisyon kritik)”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1987), 22;
Hasan Mahmud Safii, Kelam’a Giris, cev. Siileyman Akkus, (Istanbul: Degi-
sim Yayinlari, 2009), 124.

15 Bkz. [lhan Kutluer, “Uc Perspektif: Kelam, Felsefe, Tasavvuf”, Isldm Felsefe-
sinin Sorunlartiginde, (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 21-36.

16 Akman, Kelam Sistemi, 39-40.

17 Devvani, Hartt ve Marut ile ilgili aktarilan bir rivayeti, facire birinin necati
seklindeki konusu sebebiyle sorgulayarak makbul ve ma'kal degildir, sek-
linde nitelemektedir. Clinkt kitap ve stinnetten ve hatta sair ilahi kitaplar-
dan bu hikayeyi teyid edecek hicbir sey yoktur, demektedir.
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degil de felsefi veya tasavvufi alana aitse ayni sekilde o alanin c¢izgi-
lerini ve delillerini esas almistir.

Baska bir ifadeyle Devvani Islam diistincesinin i¢c ana ekoltinti
olusturan kelam, tasavvuf ve felsefe distince ekollerini bir sekilde
mezcetmeyi denemis ve ele aldig konulari, her ticintin de metot ve
muhtevalarindan istifade ederek ortaya koymaya ve distince siste-
matigi ile eserlerini, sacayaklarini bu disiplinlerin olusturdugu bir
zemine oturtmaya calismistir. Bundan dolay: zaman zaman bunlar-
dan birine veya digerine meyledebilmistir. Mamafih onun hadis, tefsir
gibi Islami ilimlerle ilgili calismalarina bakildiginda ise daha cok
kelam ilmiyle ilgilendigi ve bu alanda daha fazla eser verdigi goril-
mektedir. Onun kelama dair en oOnemli eseri Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyye’sidir. Ne var ki Devvani, kelami meseleleri hemen her cesit
eserinde islemeye calismistir. Mesela yazdig kisa Fatiha tefsirinde
bile isim - mtisemma!® bahsine temas etmistir.!°

Devvani, yerlesik kelam gelenegini devam ettirmesinin yani sira,
yukarida belirttigimiz gibi Stihreverdi’nin kurdugu ve felsefe ile ta-
savvufun bir karisimi halindeki Israk felsefesi ile ibn-i Arabi’nin sis-
temlestirdigi vahdet-i viicid géristinti benimsemis20 ve bu sahalarda
eserler kaleme almistir. Bu 6zellikleri dolayisiyla o, Islam diistincesi-
nin ana akimlari olan felsefe, kelam ve tasavvuf tarihi acisindan son
derece 6nemli bir yere sahiptir. Mamafih Gazzali’den sonra olusan
felsefeye yonelik olumsuz bakisin baskisiyla esasen felsefi yonleri
daha agir basan diger bircok zevat gibi Devvani de filozof olmak ye-
rine kelamci olarak biline gelmistir. Oysa o dénem alimlerinin esas
mesgalesi ve hatta gayesi, felsefi ilimlerle Islami ilimler arasinda
guclu bir kopra olusturmakt: ve bunlardan Devvani felsefeyi daha 6n
planda tutan secmeci bir diistintr idi.2!

18 Bkz. llyas Celebi, “Isim-Miisemma”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22,
(istanbul: 2000), 548.

19 Bkz. Celaleddin Devvani, Tefsiru’l-Fatiha, Yazma, Stleymaniye Ktttiphanesi,
Carullah blm., no: 02074, 1/a-2/b.

20 Bkz. Celaleddin Devvani, Risdle Isbdtu’l-Vacibi’l-Cedide, thk. S. A. Tuy-
sirkani, Seb'u Resadil icinde, (Tahran: Miras-1 Mektab, 2002/1381), 132, 169;
Celaleddin Devvani, Sevakil el-Hur fi Serh Heyadkil en-Nur, thk. S.A. Tuy-
sirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed, 1411), 150-151, 170.

21 Eyup Bekiryazici, Devvani Felsefesinin Ontolojik Temelleri, (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2009), 18, 20-21, 36, 44-46.
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Devvani’nin eserlerinde kelam, felsefe, tasavvuf, ahlak ve siyaset,
sahip oldugu eklektik metot dolayisiyla, birlikte ele alinmistir. Nite-
kim o, felsefe alanindaki diistincelerini, muistakil eserlerde ele alma-
mis, kelam, akaid, tasavvuf gibi alanlara hasrettigi eserler icerisinde
yer vermistir. O, bdylece Gazzali sonrasi Islam diinyasinda messai
felsefeye yonelik yayilan olumsuz yaklasim dolayisiyla dini ilimler ile
felsefe arasinda bir ahenk olusturmaya calismistir. Nitekim
Devvani’nin eserlerini inceledigimizde, onun felsefe ile din arasinda
bir celiski olmadigini ispatlamaya dair gayretine sahit olmaktayiz. O,
yasadigl dénemin ilmi anlayisina uygun olarak bir yandan felsefe ile
kelami nasil i¢ ice degerlendirmisse, ayn1 sekilde felsefe ile dini ilimler
arasinda bir celiski olmadigina da dikkat cekmeye calismistir. Bunun
en glizel 6rnegi onun bir akaid kitabi tizerine yaptig1 serh calisma-
sinda Gazzali’nin filozoflar1 kuftrle itham ettigi “Allah’in ctiz'ileri
bilme” ve “cismani hasir” konusunda filozoflar1 savunmasidir.22

Anlasildigr kadariyla kendisi de filozof bir kisilige sahip olan
Devvaninin Osmanl ilim camiasi tizerinde II. Beyazid (v.918/1512)
ile baslayan etkisi btittin Osmanl tarihi boyunca devam etmistir.23
Fatih Sultan Mehmed’in (v.886/1481) cesitli armaganlar gondererek
Istanbul’a cekmeye calistigi filozof24 Devvani, II. Beyazid déneminde
Anadolu ve Rumeli kazaskerligi yapmis olan talebesi Mueyyedzade
Abdurrahman Efendi?5 (v.922/1516) vasitasiyla Osmanl ilmi muhi-
tinde taninmaya baslanmis ve daha hayattayken Iran’da oldugu gibi
Osmanli cografyasinda da s6hreti yayilmaistir.

22 Celaleddin Devvani, Celdl Serhu el-Akdid el-Adudiyye, (Istanbul: Matbaa-1
el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, yy. 1290), 33-34, 72; Rosenthal, onun
bu tutumunu: énceki ylzyillarda stipheyle ve acikca dismanlikla muamele
edilen felasifeye iade-i itibar amaciyla verilen bir “gliven oylamas1” biciminde
yorumlar. Bkz. Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diistincesi,
cev. Ali Caksu, (Istanbul: iz Yayinlari, 1996), 309; Bekiryazici, Devvdni,
96-102.

23 Demirci, Kelam Ogretimi, 383.

24 Demirci, Kelam Ogretimi, 159.

25 Devvani'nin yaninda yedi yil okuyan Mueyyedzade icazetnamesini aldiktan
sonra Istanbul’a gitmistir. Miieyyedzade’nin, hocasinin eserlerinin Osmanl
topraklarinda yayginlagsmasi ve goértislerinin taninmasinda kayda deger bir
etkisi olmustur. Ayrica Ullkelerindeki mezhep degisikligi veya baska sebepler
yuiziinden Iran'dan Istanbul’a gelen ve bir kismi Devvani'nin talebesi olan
alimleri korumasi ve onlarin faaliyetlerine yardimci olmasi da bu etkiyi kuv-
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Ote yandan kelam, felsefe ve tasavvufu ayni potada eritmek ve
yeni bir sentez kurmak dtistincesi Osmanli alimleri tarafindan devam
ettirilen bir ilmi anlayis olmustur. Felsefe, tasavvuf ve kelam ilminin
bir sentez icerisinde ele alinmasi prensibinden hareketle bu ti¢ disip-
lini uzlastirmaya calisan Devvani gibi bir kelamcinin bircok eseri de,
tasvir edilen Osmanlinin bu ilim ortaminda yogun bir ilgiye mazhar
olmustur. Ctinkti burada, Devvani’nin 6zellikle Molla Celal adl1 ese-
rine, bu sentez anlayisinin etkili oldugu uygun bir muhit vardi. Bu
mubhitte tasavvuf, ogretilip yasatildig1 yer olan tekkenin tekelinden
dolay1 her ne kadar mustakil bir ders maddesi olarak mufredata gir-
mediyse de, zahiri ilimlere de renk verecek bicimde ilm-i ledtinne ve
dolayisiyla kesfi26 bilgiye itibar edilip yer verilmis ve boylelikle kelama
dair bircok eser yazmakla beraber kelam konseptine celisik bicimde
ayni zamanda tarikata da baglh bir Osmanl ilim adami tipi olusmus-
tur.27

3. Akaid-i Adudiyye serhi hakkinda genel degerlendirme

el-Akaidu’l-Adudiyye,?8 el-Ici’nin medreselerde ezberlenmesi ama-
ciyla kaleme aldig1 kelam eserleri arasinda en kisa ve muhtasar ola-
nidir. Icma edilen akaid?® konularini iceren bu 6zl eser icin Devvani
“dini akaidin usaliinden hicbir kaideyi birakmamak tizere miihim ve
ana meseleleri toplamistir”30 ifadesini kullanmistir.3! Eserde “firka-1
naciye” olan Es'ariyye'nin diger firkalardan ayrilan taraflari, Allah'in

vetlendirmis géorinmektedir. Blittin bu sebeplerden dolay: bazi yazarlar, Os-
manlh tlkesinde 9/15. ylizyilin sonlarindan itibaren Muieyyedzade vasitasiyla
bir Devvani mektebi kuruldugunu savunmaktadirlar. Mustafa Akman,
Celaleddin ed-Devvani ahldki, siyasi, felsefi, tasavvufi ve kelami gériisleri,
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 49-50, 141-142.

26 Kesf, ilham ve benzeri stibjektif temellendirme enstriimanlar i¢in bkz.
Ahmet Ishak Demir, “Mutekaddimin Devri Kelamcilarina Gére Bilgi Kaynagi
Olarak Kesf ve Ilham”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1993),
26 vd.

27 Krs. Demirci, Kelam Og'retimi, 219, 416, 467-468.

28 Turkee cevirisi icin bkz. Cagfer Karadas, Ana Hatlarnyla Kelam Tarihi, 4.
bsk., (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 166-171.

29 Devvani'ye gore akaid, amelden soyutlanmis inancla ilgili konulari esas alan
ilim/usul demektir. bkz. Devvani, Celal, 4.

30 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 0, 39; Akman, Kelam Sistemi, 11.

31 Serafeddin Golcuk, Kelam Tarihi- Kisiler Gortisler Eserler, 2. bsk., (Konya:
Esra Yayinlari, 1998), 249; Gérgiin. el-Ici, 411.
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varligl, tenzihi ve subuti sifatlari, tefekktrtn bilgi kaynag: olusu,
ri'yetullah, irade sifatinin kulliligi, viicab alellah ve aslah fikrinin
reddi, htistin ve kubh'un ser'i olusu, meleklerin siniflar1 ve dereceleri,
Kur’an'in kadim olusu, hasri ecsad, hisab, mizan, sirat, cennet ve
cehennemin ebediligi, glinah, tevbe, sefaat, kabir azabi, peygamber-
ligin mu'cize ile ispati, Muhammed'in (s) son peygamber olusu, pey-
gamberlerin vasiflari, keramet, imamet, iman ve ktfrtiin sinirlar gibi
ilk donem kelaminin baslica meseleleri olan btittin akaid konularina
yer verilir.32 Eserde genellikle delil getirilmeksizin islenen bu kelam
konulari, klasik kelam kitaplarindaki bab ve fasil taksimine basvu-
rulmadan ele alinir ve Usul-i Selase denilen ilahiyyat, ntbuavvat,
sem’iyyat tarzindaki tertibin disina ¢ikilarak bazi takdim ve tehirler
yapilir.33

Devvani’nin, el-Akaidu’l-Adudiyye’nin tstti kapali ifadelerini acik-
lamak, akaid ilminin halli glic meselelerini ¢c6zmek ve boylece s6z ko-
nusu eseri daha faydali hale getirmek3* dtistincesiyle 905/1499 y1-
linda tamamladigr bu serh, onun, kapsayicilik anlaminda kelama
dair en 6nemli eseridir. Osmanli medreselerinde stirekli okutulan
Teftazani'nin Serhu’l-Akaid’i gibi 6nemli kelam kitaplarindans® sayi-
lan Devvaninin serhi, Kantni Stileyman (v.974/1566) sonrasi Os-
manl medreselerinin yeni gelenegi olmaya baslamistir.3¢ Bu kural,
sadece Istanbul Bursa ve Edirne gibi medreselerde degil, Osmanl
cografyasinin degisik yerlerinde de gecerli3” olmus ve hatta Sahn-1

32 Atbas, Serh ve Hasiyeler, 3-4; Gérgﬁr}, el-Ici, 412; Hiiseyin Sarioglu,
“Osmanli’da Felsefe-Kelam-Tasavvuf Iligkileri”, Osmanli: bilim icinde, ed.
Guler Eren, 8 (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 220-221.

33 Yavuz, el-Akaidu’l-Adudiyye, 216.

34 Devvani, Celdl, 2.

35 Demirci, Kelam Ogretimi, 248, 361; Osman Demirci, “Osmanlh Medrese Ogre-
timinde Es‘ari Kelam Kitaplarinin Yeri ve Onemi”, Uluslararast Imam Es’ari
ve Es’arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eylil 2014 Siirt Universitesi [1ahi-
yat Fakiiltesi, 1 (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 614-615.

36 Demirci, Kelam Ogretimi, 287-288.

37 Demirci, Kelam Ogretimi, 239.
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Seman medreselerinde uzun muddet ders kitabi olarak okutulmus-
tur.3® Baska bir ifadeyle en uzun stre3® okutulan Molla Celal veya
sadece Celal olarak da séhret bulan "Serhu’l-Akaidil-Adudiyye <&
4amall 2lall" Osmanli medreselerinde biiytik bir ragbet gérmis,*° sa-
dece merkez ve tasradaki medreselerinde degil, mekteplerinde de
mufredata konmus*! mihim bir eserdir.+2

Bu sohret ve itibarina binaen olacak ki zamanla hakkinda cok sa-
yida hasiye yazilmistir. Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, Siyelktti (v.1067/
1657), Ismail b. Mustafa el-Gelenbevi (v.1204/1790) ve Edirne Muif-
tisti Mehmed Fevzi Efendi (v.1318/1900) hasiyeleriyle birlikte birkac
defa yayimlanmistir.43 Basta Istanbul kiittiphanelerinde olmak tizere
degisik yerlerde bircok yazmasi bulunan bu eser mustakil olarak da
Istanbul’da farkli matbaalarda defalarca basilmistir.44

38 Bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, “XV. ve XVI. Ytizyillarda Osmanli Medresele-
rinde Ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Icindeki Yeri®, (Ankara Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1980), 273-274; Osman Demirci, “Medrese
Geleneginde Akaid ve Kelam {lmi”, Kelam Arastirmalarn Dergisi, (11/1, 2013),
256, 259, 262, 265-268.

39 Demirci, Kelam Ogretimi, 68.

40 “Islam Medeniyetinin ilmi ve felsefi varligini olusturan ciddi kaynak kitaplar
Osmanl egitim-6gretiminde asla tedavtle girmemis, ktitiphanelerde bir
Iiks olarak nadide ntishalar halinde durmustur. Felsefeye en yakin bildigi-
miz kelam dersinde serh-i akaid, akide-i ici ve Serhul-Mevakif disina cikil-
mamustir.” Hiiseyin Aydin, “Osmanlilarda Felsefi Duistince”, (Uludag Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/4, 1992), 8.

41 Demirci, Kelam Ogretimi, 255, 353; Demirci, Akdid ve Kelam flmi, 256, 259-
260, 262, 265-268 (makale ayrica Isbat-1 Vacib ve Hasiye-i Tecrid'e de dikkat
cekmektedir). Medrese geleneginin gecmisten itibaren okutulan kitaplara
bagh kalmadaki tavizsiz yapisindan 6ttira yeni bir eserin medrese muhitinde
ragbet gérmesi icin gelenekteki bu kitaplara serh ve hasiye seklinde yazilma-
sin1 gerektirmistir. Devvani’nin Isbat-1 Vacip adli miistakil eseri bile medrese
mifredatina girerken engellenmeyle karsilasmistir. Demirci, Kelam Ogretimi,
385.

42 Serhu'l-Mekasid, Serhu'l-Mevakif gibi ytksek kelam kitaplar:i mufredatta yer
alirdi. 16. yltizyil sonrasinda, bu kitaplarin yerini daha distk dizeyde kabul
edilen Serhu'l-Akaid ve Molla Celal kitaplar: almistir. Demirci, Kelam Ogre-
timi, 4, 416-417, 422, 438.

43 Misalen: Istanbul 1306 ve 1325.

44 Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453; Demirci, Es‘ari Kelam Kitaplari, 632-633.
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Bu eseri, Serbestzade Ahmed Hamdi (v.1355/1939), kendi notla-
rinin yani sira serhlerinden boéltimler ekleyerek Osmanlicaya cevir-
mistir.4> Ayrica Fahreddin Asik da alemin huduasuyla ilgili kismini
Tuarkceye tercime etmistir.#6 Devvaninin Serhu’l-Akaidil-Adudiy-
ye'sine yapilmis hasiyelerin en meshuru Ismail b. Mustafa Gelen-
bevi'nin yazdig1#” Hasiye ala Serhi’l-Celal isimli hasiyedir.48

Eserin yazma nushalarinin ktttiphanelerdeki coklugu Osmanlh
medreselerinde ve ilim cevrelerinde yaygin olarak istifade edildigini
gostermektedir. Muellifin en meshur eserlerinden biri olan Serhu’l-
Akaidi’l-Adudiyye'ye+° yazilmis cok sayidaki serh ve hasiyelerden ba-
zilarini soyle siralamaks0 mtimkuindur:

Ahmet b. Muhammed Teftazani (v.906/1500); Hekim Sah Mu-
hammed Kazvini (v.926/1520); Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Ka-
rabagi er-Romi el-Hanefi (v.942/1535); Mirza Can es-Sirazi
(v.994/1586); Huseyin b. Hasan el-Huseyni el-Halhali/ Seyyid Hasan
(v.1014/1605); Yusuf b. Muhammed Karabagi (v.1035/1625); Yusuf-
zade Zamiri Ahmet Efendi (v.1057/1647); Molla Abdulhakim b. Mu-
hammed el-Hindi el-Pencabi es-Siyelkati (v.1067/1657); Ahmet b.
Haydar  Htuseyinabadi (v.1070/1659); Muhammed  Kefevi
(v.1168/1754); Gelenbevi Ismail Efendi (v.1204/1790); Tatzade Hii-
seyin Efendi (v.1214/1799); Muftizade Abdurrahim b. Yusuf Mente-
sevi (v.1252/1836); Sihabuddin Mercani (v.1306/1889); Yozgadi
Cukadarzade Mustafa Efendi (v.1308/1890) ve Muhammed Abduh
(v.1323/1905). Ancak Osmanli medreselerinde bu tnld bilginlerin5!

45 1lm-i Kelamdan Akaid-i Adudiyye Serhi Celal Terctimesi, Trabzon 1310.
Serbestzade esere, II. Abdulhamid’e 6vgliler dizdigi bir mukaddime ile basla-
makta (bkz. 7-8) ve muhtelif yerlere birtakim aciklama notlar1 eklemektedir.
Bkz. Akman, Musa Kazim Efendi, 863- 881.

46 Fahreddin Asik, Celaleddini Devvani ve Hudus Nazariyesi, (Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 1974), 17-32; krs. Devvani, Celal, 5-15.

47 Bkz. Yildinm, Ulthiyyet Anlayist, 17-18.

48 Bkz. Uludag, Giris, 16; Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453.

49 Bkz. Atbas, Serh ve Hasiyeler, 10-12.

50 Bkz. Haci Halife Katib Celebi, Kesf ez-Ztinin an Esami'l-Kiittib ve'l-Fiinun,
tsh. M. S. Yaltkaya, Kilisli R. Bilge, 2 (Ankara: M. Egitim Bakanligi, 1941),
1144; Goélctik, Kelam Tarihi, 251-254; Gorgln. el-Ici, 412; Atbas, Serh ve
Hasiyeler, 9.

51 Daha genis ve ayrintili liste icin bkz. Harun Anay, Celaleddin Devvani: Ha-
yati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diistincesi, (Doktora Tezi, Istanbul Universi-
tesi, 1994), 136-138.
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calismalar icerisinde en fazla ilgi cekeni, Gelenbevi'nin Hasiyesi ol-
mustur.>2

Ayrica Muhammed b. Ebubekir el-Mar'asi el-Hanefi Sacaklizade
(v.1145/1732), Devvaninin ad:i gecen bu eserine bir reddiye yazmis-
tir. Sacaklizade, bu eserin hemen basinda, Celal’in Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyye adli eseri ile, Hocazadenin (v.893/1488) Serhu’t-Tarika
adli eserinde bazi kelime hatalar1 buldugunu, bunun TUzerine
Reddu’l-Celal’i kaleme aldigini ve bu ¢aligmasini iki bab halinde yaz-
digini, bunlardan ilkini Celal’e, diger babi ise Hocazade’ye tahsis et-
tigini ifade eder.53

Ote yandan son dénem Osmanl seyhtilislamlarindan Musa Kazim
Efendi (v.1338/1920), Devvaninin “Mebde ve Mead” konusundaki
gortislerini iceren ve Israki bir bakis acisiyla®* yazdigi “Zevra ve
Hevra” adl risalesini/ makalesini, bazi yerlerine ilave notlar dtismek
suretiyle “Zevra ve Hevra Terctimesi” adiyla Osmanlicaya cevirmistir.
Biz de ad1 gecen bu calismay1 Mtsa Kazim Efendi’yi de tanitmak su-
retiyle “Kelam Baglaminda Musa Kazim Efendi Ve “Zevra Ve Hevra”
Isimli Esere Yaptig1 Terctime Ve Serhin Sadelestirilmesi” ismiyle lati-
nize etmeye caligtik.55

4. Akaid-i Adudiyye Serhi’nde Devvani’nin Goriislerini
Temellendirme Sorunu

Kelamc sistemine goére Islam'in temel prensipleri, inanc esaslari-
dir. Diger tiim hususlar inan¢ kriterine gére deger kazanir. Bundan
dolayi, inanc¢ cercevesine giren konularin hem tespitinde hem de is-
patinda kullanilacak verilerin kesin ve guvenilir olmasi1 gerekir.
Kelamcilar bu cercevede akil, duyu ve haber olmak tizere Ui¢ bilgi

52 Bkz. Atbas, Serh ve Hasiyeler, 21-24.

53 Bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, 122-123; ayrica bkz. Osman Demirci,
“Medrese Geleneginde Kelam {lminin Mesriiyeti Sorunu”, Karadeniz Teknik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (3/2, 2016), 18-19. Burada Devvani
gibi Siraz'da yetisen, orada ders veren ama onun muarizi olan Emir Sadred-
din ed-Desteki es-Sirazi (v.902/1497) ve Desteki’nin, olgunluk dénemini Sa-
feviler zamaninda geciren oglu Giyaseddin Mansur es-Siraziyi (v.949/1542)
ayrica belirtmek gerekir. Akman, Celdleddin ed-Devvani, 26, 44, 123-124,
136, 226, 277, 282; Arslan, Devvani ve Desteki Serhleri, 240 vd.

54 Harun Anay, “Devvani”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 9, (Istanbul:
1994), 260; Demirci, Kelam Ogretimi, 305.

55 Bkz. Akman, Misa Kazim Efendi, 869-881.
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kaynagi belirlemistir. Hadis, bu kaynaklar icinde haber kapsaminda
ele alinir. Ancak haberin verisi dogrudan bilgi olusturmaz. Aklin, bu
haberin glivenilir olduguna onay vermesi gerekmektedir.56

Kelamcilara gore guvenilirlik vasfini tasiyan haber cesidi, mu-
tevatir haberdir5” ve ahad haber, zarari degil yalnizca zanni ve istid-
1ali bir bilgi>8 ifade eder. Bu nedenle akaidle ilgili meseleler boylesi
haberlere bina edilemezler.5° Zira boylesi bir haberin Peygamber'e (s)
aidiyeti stpheli gozikmektedir.®® Ma'lim oldugu tizere kelamin mu-
tekaddimin déneminden itibaren mttevatir olmadiklari halde, be-
nimsenen®! bilgi anlayisina®? aykiri olarak, bazi dhad rivayetler de

56 Akman, Celdleddin ed-Devvani, 250; Mustafa Akman, Ibn-i Arabi: Kelami
Tartismalar, Sorular, Stipheler, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 112, 222,
303, 330-331, 532.

57 Bkz. Huseyin Kahraman, “Kelamc: Bakis Acisinin Hadiscilerin Stinnet Anla-
yisinin Sekillenmesine Etkisi”, Gtintimiizde Stinnetin Anlasimast [Sempoz-
yum Teblig ve Mtizakereleri 29-30 Mayis 2004] icinde, (Bursa: Kurav Yayin-
lar1, 2005), 199; Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis Ilmi
Uzerindeki Etkileri”, (Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/ 1,
2005), 92; Huseyin Hansu, Mtitevatir Haber, (Van: Bilge Adamlar Yayinlari,
2008), 65-66, 100-101, 105-106, 112-113, 115, 142-151, 154-165, 170,
184-187, 191.

58 Jtikadi konularda, degil zayif, sthhat derecesi iyi olan ahad haber dahi bilgi
meydana getirecek bir delil olarak kullanilmaz. Es'ari geleneginde (Abdulka-
hir el-Bagdadi, Usilu'd-Din, (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide, 1981), 12-13) de
bu béyledir. Bkz. Muhit Mert, “Giris”, Devvani, “insamin Hakikati” icinde,
(notlar ekleyerek ceviren) Dini Arastirmalar, (1/2, 1998), 209; ayrica bkz. Ali
Osman Kockuzu, Rivdyet llimlerinde Haber-i Vdhitlerin Itikat ve Tesri Yénle-
rinden Degeri, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1988), 112-122.

59 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu'l-Aliyye mine'l-llmi'l-flahi, thk. Ahmed Hicazi
es-Sekka,9 (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 201-207, 219; imamu’l-Ha-
remeyn el-Cliveyni, Inan¢ Esaslan Kilavuzu, cev. A. B. Baloglu vd., (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 332-338; Ebu Bekr Muhammed el-Bakillani, Kitab
Temhidu'l-Evdil ve Telhisu'd-Delail, thk. I. Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessese-
tu'l-Ktitabi's-Sekafiye, 1987), 441-442; Mustafa Bozkurt, “Mtsliman Kela-
minda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(48/2, 2007), 89, 97-99; Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epis-
temolojik Degeri”, Din Bilimleri Arastirma Dergisi, (6/1, 2006), 165-166, 173-
174. Ne var ki cogu kelamci konulan bu ilkeye uymamis ve Devvani de dahil
halef donemi ulemas: ahadin 6tesinde zayif ve hatta uydurma hadisleri delil
olarak kullanmakta bir sakinca géormemistir. bkz. Uludag, Giris, 73-75.

60  Kahraman, Keldmct Bakts, 200; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 97.

61 Bkz. Altintas, Akdid Risaleleri, 61; Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2, (Istanbul: 1989), 213.

62 Bkz. Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirtiniin Akid Yapist, cev. B. Ko-
roglu, H. Hacak, E. Demirli, 3. bsk., (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 43,
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nakli deliller arasina alinmistir.®3 Nitekim Stinni kelamin asil kuru-
cusu gibi gdoztiken Ebu’l-Hasan el-Es'ari’nin (v.324/936) de akaid ko-
nularinda hadislerin de delil®* olarak kullanilmasini benimsedigi®s
bilinmektedir.

Ancak ahad haberin zanni bilgi ifade ettigi kabuld, 6zellikle Stinni
kelamcilar acisindan, beraberinde bazi sikintilar1 da getirmistir.66
Zira toplumda yaygin kabul géren kabir azabi ve sefaatin varligi67? gibi
daha ziyade sem'iyyata taalluk eden esaslar hep dhad haberlere isti-
nat etmektedir. Zira ayetlerin bu hususlara delaleti zannidir. iste baz
kelam kitaplarinda bu konularin islenmesi esnasinda mutevatir ha-
berin "lafzi veya rivayet yoéntyle mutevatir’, "manevi mutevatir",
"ameli mutevatir" gibi bazi siniflara ayrilmasi, bu sikintiy1 ¢cézmeye
yonelik cabalar olarak goztikmektedirler.®® Nitekim Maturidiyye'den
Ebu’l-Muin en-Nesefi®® (v.508/1115) kimi yerde "bu konudaki haber-
ler sohret ve istifaza derecesine ulasmistir." jargonunu kullanirken
Es'ari kelamci Teftazani "killarin birlesmesiyle nasil saglam bir ip olu-
sursa, zannin zanna eklenmesiyle de yakin olusur, dolayisiyla ahad

47; Adil Bebek, “Imam Maturidi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gore Haber-i Vahidin
Epistemolojik Degeri”, "Kelamda Bilgi Problemi" Sempozyumu 15-17 Eyliil
2000: Bildiriler icinde, (Bursa: 2003), 47, 51.

63 Bkz. Ibrahim Coskun, “Hz. Muhammed’in Evrensel Mesajin1 Gélgeleyen Bir
Amil: “Usulu’d-Din”de Haber-i Vahid’in Delil Sayilmas1”’, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007) icinde, (Corum: Islami Ilim-
ler Dergisi Yaywnlart, 2007), 144, 147-148; Salih Sabri Yavuz, “Fahreddin er-
Razi'ye Gére Epistemolojik ve itikadi Acidan Ahad Haber ve Kritigi”, Islami
Arastirmalar, (17/3, 2004), 150.

64 Kanimizca kelamin mutevatir kaynaklara dayanma prensibi, stinneti devre
dis1 birakma anlayisindan degil, inan¢ konularini zan icermeyen givenilir
delillere istinat etmesi temel kuralindan kaynaklanmaktadir. Degilse gliveni-
lir yollarla geldikten (tevatur ettikten) sonra rivayetlerin de gorusleri temel-
lendirmede kaynak degeri tasiyacag: aciktir.

65 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25, (Ankara:
2002), 196, 200.

66 Bkz. Yavuz, Ahad Haber ve Kritigi, 151-152, 161.

67 Bkz. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, (Ankara: Birlesik Dagitim
Kitabevi, 1992), 101-104.

68  Krs. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi
Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Sa'ban Ali Diizglin, 2 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 364, 398.

69 Bkz. Nesefi, Tebsiretii’l-Edille, 411; ayrica bkz. Kahraman, Kelamdak:i Bilgi,
102, 104, 108.
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haberler bir araya getirilince manevi mutevatir haline gelir."7° demek-
tedir.

Bilindigi gibi hadis literattirinin hemen tamami dhad haberler-
den olusmaktadir.”! Dolayisiyla hadiscilerin aradig sartlarla bile cok
az sayida bulunabilen mutevatir hadis, kelamcilarin kriterleri dik-
kate alindiginda iyice azalmakta ve muhtemelen hi¢c kalmamaktadir.
Hal béyle olunca da ahad haberin itikadi konulardaki otoritesi husu-
sunda hadiscilerle kelamcilar arasinda biytk ihtilaflar yasanmis ve
hadisciler ilk dénemlerde ahad haberin itikadi meselelerde delil ol-
dugu gértistint savunmus olmakla beraber bu kabultn 6zellikle V.
asirdan itibaren degisime ugradigi gérilmektedir. Zira bu dénemden
baslamak tizere, ahad hadisin itikadi meselelerde delil olamayacagi
konusunda kelamcilar gibi dtstnen mesela Hatib el-Bagdadi
(v.463/1071) ve Ebu Zekeriyya Muhyiddin en-Nevevi (v.675/1277)
gibi hadiscilere rastlanmaktadir. Burada hadiscinin su veya bu 6zel-
ligi aramak stretiyle ahad hadisin cercevesini daraltmasi, kelamci
bakis acisina kayitsiz kalamadigini géstermektedir.

Ancak goértinen odur ki, ahad haberin itikadi konularda delil olup
olmamasi konusundaki bu goértislerin tamami teoride kalmis, pratige
dokulememistir. Kendinden emin gibi gériinen ve basta kelamcilar
olmak tizere cogunluga izafe edebilecegimiz “a4had haber, itikadda de-
lil olmaz” gériistinti savunanlar bile, yeri geldik¢ce bu gibi haberleri
fazlasiyla kullanmislardir. Nitekim kelamecilarin 6zellikle sem’iyyat
konusunda kullandiklar1 hadislerin hemen tamami bdyledir.
Devvani’'nin 6zellikle Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Ahlak-1 Celali’si ise
bu durumun somut 6rnekleridir. Yalniz bu noktada buitiin kelamci-
larin, itikadin her meselesinde bu tir bir yaklasimi sergilemedigini,
sisteme uymayan haberleri, hangi vasfa sahip olursa olsun, red veya
te'vil ettiklerini vurgulamamiz gerekir. Zira s6z konusu kelamcilara
gore haberin verilerini kontrol ederek dogruluk veya yanlisligini tes-
pit, aklin yetkisindedir.72

70 Krs. Mehmet Okuyan, Kur'an-1 Kerim'e Gére Kabir Kavrami ve Kiyyamet-Ahiret
Stireci, (Istanbul: Dlistin Yayinlari, 2013), 339-340.

71 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Hadis Ilminde Metodoloji Sorunu”, Siinnetin Din-
deki Yeriicinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 433; Mustafa Akman, Ha-
dis Siinnet fliskisi ve Toplumun Algist, (Istanbul: Cira Yayinlari, 2011), 30-31.

72 Bkz. Kahraman, Kelamct Bakis, 201-202; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 107.
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Genel olarak hadiscilik ve kelamcilik meslegi arasinda ¢cok énemli
bir fark vardir. Bir ahad hadisin sisteme muhalefeti durumunda,
kelamci acisindan te'vilden sonra glindeme gelen ikinci husus ge-
nelde reddir. Red durumunda hadisin, hadisci acisindan tasidig: de-
ger yani sithhat durumu dikkate alinmaz. Oyleyse kelamciya gore
"Peygamber'den sadir olmustur" denilebilmesi icin bir hadisin belli
bir sistem dahilinde anlasilabilmesi gerekir. Halbuki hadiscide bu is-
lemler tersinden baslar. Yani ilk adim hadisin sthhat derecesinin tes-
pitidir. Anlama cabas1 ancak sahih denilen hadis tizerinde icra edilir.
Diger bilgi kaynaklarinin ve 6zellikle de aklin verilerine uymayan ha-
dislerin reddi veya te'vili yontindeki uygulamalar, kelam ilminin pek
cok alaninda kendini gosterir.”3 Ctinkti Kur'an-1 Kerim'e bilginin de-
geri acisindan bakildiginda "bilgide kesinlik" mefhumunu 6ne ¢ikar-
dig1 gértulmektedir.74

Ne var ki maalesef bu kural kaideler cogunlukla satir aralarinda
kalmis ve kelamcilar da dahil kimi muellifler tezlerini/ sistemlerini
ispat sadedinde uydurma rivayetlere bile dayanmis, dayandiklar: bu
rivayetleri sorgulama ihtiyacit dahi duymamaislardir.”5> Elimizdeki ca-
lisma baglaminda bunun en somut 6rnegi, Devvani'nin suc¢ olmadan
ceza olmaz’ Kur'ani ilkeyi atlayarak rivayette 6yle belirtildigi icin
musriklerin cocuklarinin cehennemlik olacagini belirtmesidir. Bu an-
lamda Mustafa Kara da hakli olarak islami ilimlerde zayif veya mevz
hadis denince akla gelen ilk saha tasavvuf ve tarikat sahasidir. Ger-
cekten tasavvufi distincede kullanilan hadislerin bir kismi zayif, bir
bélimu de mevzi'dur. Fakat ilave etmek gerekir ki zayif hadisleri tef-
sir kitaplarinda bulmak, fikih kulliyatinda gérmek kelam ve felsefe
sahasinda tespit etmek de zor bir ig degildir. Dolayisiyla bu konu bu-
tin Islami ilimlerin bir ¢ikmazidir, demektedir.7?

73 Kahraman, Keldmct Bakis, 204; Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 102.

74 Necip Taylan, “Bilgi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 6, (Istanbul: 1992),
158.

75 Krs. Mahmut Cinar, “Karsilastirmali Akaid Okumalari: Ctiveyni-Kadi Abdul-
cebbar Ornegi”, KADER, (11/1, 2013), 540, 548, 554-555; Imamu'l-Hare-
meyn Cuveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, thk. M. Ztibeydi, (Beyrut: Daru’s-Se-
bili’r-Resad- Daru’n-Nefais, 2003), 238-240, 249-253.

76 Bkz. Adil Bebek, “Ceza”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7, (Istanbul:
1993), 470.

77 Bkz. Mustafa Kara, “Hazreti Peygamber'in Tasavvufi Dtistincedeki Yeri”,
(Diyanet limi Dergi, 25/4, Ozel Say1, 1989), 224; krs. Elmalili Muhammed
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Bu baglamda bazi mutasavvif, muhaddis, fikih¢i ve mufessirler
gibi maalesef kelamcilar da tezlerini ispat sadedinde eserlerine zayif
ve hatta mevza hadis almis, kimi yerde ise sahih hadisleri bile gor-
mezlikten gelebilmislerdir. Bu nedenle bir mezhep mensubunun, di-
ger bir mezhep aleyhinde naklettigi hadislerin daima stphe ve ihti-
yatla karsilanmasi”’® gerekmektedir. Zira mezhep mutaassiplari,
kendi mezheplerini 6vip dayatmak ve muhalif mezhepleri kottleyip
curtitmek adina cok sayida hadis uydurmus veya uydurulan bu nevi
rivayetleri hadis diye paylasmislardir. iste tam da bu nedenle Devvani
Serhi'ndeki hadislerin ihtiyatla?® karsilanmasi gerekmektedir. Su da
var ki Serh’in ilk yarisinda hemen hi¢ hadis kullanilmamistir. Fakat
bu durum, ilgili kisimdaki konularin nakli olmayisindan ve tama-
miyla akli ve nazari olusundan ileri gelmektedir.

Bu kontekste baktigimizda Serhu’l-Adudiyye’deki hadislerin he-
men hepsinin dhad haber niteliginde®® oldugunu gortirtiz. Bu ahad
haberlering! de buytuk bir kismi sahih bile degildir: Ya zayif veya
mevzidur.82 Devvani’nin bu tutumu, dogrusu hayret edilecek bir sey-
dir. Ctinkl esasen Peygamber'e (s) gliveni ve otoritesini sarsarak dine
diismanlik amaciyla uydurulmus hadislerin varligindan bahsedens3
Devvaninin bizzat kendisi de, uydurma olanini birakin, zayif hadisle

Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7: 4937-
4938 (Saf 61/9), 6: 4314-4315 (Casiye 45/13), 7: 4632-4636 (Kamer 54/1),
8: 5323-5325 (Hakka 29/17), 1: 575-576 (Bakara 2/165); Mustafa Akman,
“Kelami Perspektifle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, (10/50, 2017), 841.

78 Krs. Cagfer Karadas, “Hadisciler, Kelamcilar ve Sufilerin Hadis Anlayislarina
ki Ornek”, (Uludag Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, 6/6, 1994), 263-
265.

79 Devvaninin metninde kullandig1 hadislerin tahricinin mustakil bir calisma
halinde bugline kadar yapilmamis olmasi, bliytik bir eksiklik olarak goztik-
mektedir. Bu tahricin, tahlil ve tenkidiyle birlikte ehlince ivedilikle yapilma-
sinda fayda muiilahaza etmekteyiz.

80 Krs. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi-Giris”,
Imam Maturidi ve Maturidilik / Tarihi Arka Plan, Hayati, Eserleri, Fikirleri ve
Maturidilik Mezhebi i¢cinde, 2. bsk., (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2007), 34.

81 Bkz. Kahraman, Kelamdaki Bilgi, 102, 104, 108; krs. Nesefi, Tebsiretti’l-
Edille, 411.

82 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, 54. Ne yazik ki bu problem sadece Molla
Celale’e 6zgti de degildir. Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “Kelam Kitaplarindaki
Inan¢ Konulari ve Kullanilan Zayif Hadisler”, Kur’an Mesaji: fimi Arastirmalar
Dergisi, (1/7, 1998), 23, 27.

83 Bkz. Devvani, Unmiizecu’l-Ulum, 291.
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-inanca konu etmek bir yana- amel etmenin bile problemli durumuna
dair su degerlendirmeyi yapmaktadir: Amellerin faziletine iligkin zayif
olan hadis ile amel etmek aslinda sikintili ve problemli bir durumdur.
Cunkt bir amelin ya da isin caiz olup olmamasi ve mustehablig: gibi
konularin timu seriat htikiimlerini olusturan bes madde icerisinde
yer alirlar. Eger bir amel, zayif hadisin geregi olarak mtistehab ol-
dugu sabit olacak olursa yani zayif hadisle kanitlanmaya gidilirse, bu
takdirde o seyin mustehabligl, zayif hadis ile sabit olmus veya ortaya
konmus olur ki, bu, aslinda ahkam ile ilgili konularin zayif hadislerle
sabit olmayacag1 gercegine aykiridir.84

Ancak onun belirledigi bu kurali -gérebildigimiz kadariyla- nere-
deyse hi¢c uygulamadig: eserlerine 6zellikle de Ahlak-1 Celali’'ye bu
prensibi yok sayan, zayifin da étesinde y18inla uydurma hadis ald1g185
musahede edilmektedir. Basta sultana itaate iliskin zayif olanlarin-
dan maada yiginla uydurma hadis naklettigi gértilmektedir. Sozge-
limi hadisler desteginde kadinin (aklen) noksanligi, onlara danisma-
mak gerektigi ve glvenilemeyecegi, bu nedenle disari ¢ikarmamak
keza melahi ve yabancilara bakmaktan alikoymak gerektigini ayrica
lezzet acisindan kadinlarin birbirlerine yakinliginin yemeklerin ben-
zerliginden daha fazla oldugundan sonra erkeklere dair hikayeleri
dinlemelerine mani olmak ve hatta onlar: Yusuf Stresini okumaktan

84 Devvani, Unmizecu’l-Ulum, 280-281, 291; Cemaleddin Kasimi, Kavaidu't-
Tahdis min Funini Mustalahi'l-Hadis, thk. M. Behcet Baytar, (Beyrut:
Daru'n-Nefais, 1993), 19-20, 121-123; Ali Kursat Turgut, “Devvani ve
Enmuzecu’l-Ulim Adh Eseri”, EKEV, (18/59, Bahar 2014), 450.

85 Devvani aktardig: rivayetler icin -nadir yerlerin disinda- herhangi bir kaynak
vermemektedir. Bu hem okuyucusunu kaynak bilincinden mahrum etmeyi
ve hem de dénem alimlerinin inanclarini temellendirme husussundaki zafi-
yetini gostermektedir. Oysaki bu konuda Y. $. Yavuz sOyle demektedir:
Kelam ilminin tesekkul etmesi ve halku'l-Kur'an meselesinin bir itikadi
problem olarak tartisilmaya baslamasindan sonra bazi kaynaklarda konuya
iliskin rivayetler Restul-i Ekrem'e atfedilmistir. Halku'l-Kur'an meselesinin
kelam ilminin tesekkiil etmeye baslamasindan itibaren itikadi tartismalara
konu olmasi rivayetlerin metin acisindan da sahih olma ihtimalini zayiflat-
maktadir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 15, (Istanbul: 1997), 371.
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alikoymak gerektigini zira hadiste: adalet ve iffet hususlarinda bozul-
malarini 6nlemek adina kadinlarin Yusuf Stresini okuyup dinleme-
sine engel olunmasi gerektiginin belirtildigini ifade etmektedir.86

Mtikellef olmayanin azaba ugramas: konusunda Devvani diyor ki
cumhtira gore musriklerin cocuklar1 cehennemde olacaklardir.
Cunk rivayette Oyle belirtilmektedir. Buna gére Hatice annemiz Nebi
aleyhisselama, cahiliye doneminde vefat eden cocuklar hakkinda sor-
dugunda Peygamber (s), cevaben: onlar cehennemdedirler buyur-
mustur. Ayrica denildi ki Allah’in (c) bultga erdiginde iman ve taat
edecegini bildikleri cennete ve Allah’in ktifirde kalacagini ve ma'siyet
isleyecegini bildikleri de cehennemde kalacaktir.87 Oysa Devvaninin,
hem s6z konusu mevzuya iliskin bu aktarimla celisen baska rivayet-
lerin bulunmas1 sebebiyle ve hem de “haber-i vahid gibi zanni bir de-
lilin, bilgi (inanca konu ilim) ifade etmedigi ve sadece amel gerektir-
digi kesindir.”88 ilkesinden hareketle bdylesi bir sonucu deklere et-
memesi icab ederdi. Kaldi ki Kur'an'in kimsenin baskasinin gtinah
cezasinl cekmeyecegi ve su¢ olmadan cezanin s6z konusu edilmeye-
cegi ilkeleri de bunu gerektirirdi.

Devvaninin, kabir azabiyla alakali mevzuda her ne kadar ilgi kur-
dugu ayetleri refere ettigi goztiksede de esasen konuyu rivayetlerle
temellendirmeye calistig1 ve ayetlere ytkledigi anlamin bu rivayetler-
den mttevellit oldugu izlenimi hasil olmaktadir. Nitekim o devamla
diyor ki hadiste sOyle buyurulmaktadir: sizden biriniz 6ldigt vakit
sabah aksam makami kendisine gosterilir. Cennet ehlinden ise, cen-
net ehli makamlarindan bir makam; cehennem ehlinden ise, cehen-
nem htcrelerinden bir karargah gosterilir. Kendisine denilir ki
kiyamet gtintinde Allah (c) seni baas edecegi zaman makamin iste
budur. Yine Resulullah: idrardan sakinin. Ctinkt kabir azabinin ek-
seriyeti ondan olacaktir, buyurmustur. Yine O (s): kabir, ya cennet

86 Bkz. Celaleddin Devvani, Ahlak-t Celdli Arapca Cevirisi, Yazma, Mutercim:
belirsiz, Hattat: Muhammed Necib el-Eyyubi el-Maruf bi Suyulcizade, (Nuru-
osmaniye Kuttiphanesi, 1220), vrk. 59b, 65b, 75a-b, 76a-b, 77a-b, 124a.

87 Akman, Kelam Sistemi, 255.

88  Sihabuddin Mercani, Hdasiye ale'l-Celal, Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, Mat-
baa-1 Ahmed Thsan, (Istanbul: 1323, 1326), 1: 44, 178.
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bahcelerinden bir bahcedir veyahut ates yani cehennem c¢ukurlarin-
dan bir cukurdur, diye buyurmustur.s°

Esasen bu baglamda daha c¢ok hayreti mucip olani, Serhu’l-
Adudiyye’ye hasiye ve ta'lik yazanlarin bu konuda genelde bir sey
s6ylememis olmalari ve bir kism1 uydurma veya zayif olan bu rivayet-
leri% kabullenmis goértnmeleridir. Teferruat sayilan bircok konuda
cok lizumsuz bilgiler veren hasiye ve serh yazarlari, hadislerin sih-
hati ve mevsukiyeti gibi cok 6énemli ve temel bir konuda hemen hic
bir sey sdylememektedirler. Ne yazik ki bu ise Selefilerin ve Ehl-i ha-
disin, “Kelamcilar hadis bilmezler”, seklindeki temelsiz iddialarina
kuvvet kazandirmaktadir.

Burada insanin acaba filozofumuz, Mu'tezileyi -bir takim durus ve
distncelerinin hatali oldugu dogru olmakla beraber- cekistirip eles-
tirdigi kadar hadis konusunda belirledigi kurala sadik kalarak inanc¢
konularinda kullandig onca zayif hatta uydurma hadisi kullanma-
mis olsaydi, daha dogru olmaz miydi, diyesi geliyor. Ne yazik ki
Devvani (diger bircok Stinni alim gibi) Mu'tezile’yi elestirip 6tekiles-
tirmesinde yer yer iftiraya varan isnatlarda bulunmustur. Onlari,
kendi eserlerinden anlamak gibi insaflica bir tavri sergilemek yerine
karalamak adina kuru bilgi seklinde aleyhlerinde isittigi (ya da tret-
tigi) her hususu mesnetli saglam bilgiymis gibi kullanabilmistir. S6z-
gelimi Mu'tezile, hadislerde varit olan kabir azabi, sual, mtinker-ne-
kir, mizan, sirat vb. esaslarin hemen hemen tamaminin -artik dogru
veya yanlis olmasi bir yana- varligini kabul etmesine ve onlara iman
edilmesi gerektigine inanmasina ragmen onlara 6zellikle Stinni akide
kitaplar1 tam aksi yonde goértsler isnad etmislerdir. Son dénemde
Mu'tezili alimlerin eserleri tizerinde yapilan ilmi arastirmalar bu ger-
cegi ortaya koymaktadir.9!

89  Akman, Kelam Sistemi, 236; ayrica bkz. Ahmet Naim- Kamil Miras, Sahih-i
Buhari Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 7. bsk., (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1983), 4, 496-505.

90 Sozgelimi Devvani tipk: Teftazani’nin Serhu’l-Akaid’de yaptig: gibi Allah’in
kelaminin kadim olup olmamasi konusunu Mu'tezile kelamcilari ile tartisir-
ken “ilahi kelamin mahltik oldugunu sdyleyenin kafir oldugu” mealinde
mevzu bir hadisin bir kismini1 da nakli bir kanit olarak vermekten cekinmez.
krs. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcuar Arasindaki Mtinakasalar,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 222.

91 Bkz. Hiuiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004),
91-92, 216-217; Huseyin Hansu, “Mu’tezile Arastirmalarinda Kaynak
Problemi”, Marife, (3/3, Konya: 2003), 62-64.
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Anlasilan o ki Devvani diger bircok zevat gibi Mu'tezile’ye dair ko-
nularda sadece “mevcid ortam bilgisi’ni kullanmis, kendilerine ait
bir esere bakma geregi duymamaistir. Burada onlardan biriyle temas-
tan bahsedemiyoruz. Ctinkt bilindigi gibi o donemde artik Mu'te-
zile’yi temsil makaminda kimse kalmamis ve artik sadece “muhayyel
bir disman” halinde canli tutulmus, kendilerince “olumsuz ve hatali”
gortlen hemen her konunun failleri olarak lanse edilmislerdir. El-
bette burada Mu'tezile’nin her dediginin veya yaptiginin dogru oldugu
anlami ¢cikmaz; lakin kendilerini bizzat kendi eserlerinden tanimak
geregi ortadadir. Elbette ki ilaveten, nami ve mensubiyeti ne olursa
olsun birisi bir atifta bulunuyorsa yahut baskalarina dair konusu-
yorsa ve Ustelik bu baskalar: 6cti diye gosterilip hatali ve hatta dala-
lette diye imleniyorsa, gosterilen yer ve isaret edilen kisinin bizzat
kendisine muracaat etmek de gereklidir.92

Ote yandan Devvani Serhi’nde miiellifin de ayni ztimreden olmas1
hasebiyle olacak ki stfilerin goértislerinin tenkit ve mtinakasasi he-
men hic¢ yapilmis degildir. Tam aksine elverdigi 6l¢ctide metin ilham,
kesf, velayet, keramet ve batini manalarla stislenmistir. Oysa bu, bir
kelamcinin yapmamasi gereken bir hatadir. Zira kelamcinin, muta-
savviflarin Urettikleri batini manalarin, kelam ve akaid bakimindan
bir degerlendirilmesini mutlaka yapmasi icab etmektedir. Kelamci-
miz Devvani ise bunun yerine bizzat kendisi filozof sufi Ibn-i
Arabi’nin, savunup yazdigi nice -kelami anlamda- heretik iddialari-
nin neredeyse tamamini benimsemis? gdztikmektedir.%4

Bu anlamda s6zgelimi Kur'an'da yer alan ayetlerle akaid alaninda
delil kabul edilebilecek derecede sahih olan hadislerin muhtevasi in-
san aklinin merak ettigi her probleme cevap vermediginden olacak ki
ilk dénemlerden itibaren kiyamet alametleri, kiyametin cesitli mer-
haleleri, cennet ve cehennem hayatiyla ilgili bircok zayif veya mevza
rivayet ortaya ¢ikmistir.95

92 Krs. Yavuz, Ahad Haber ve Kritigi, 150 (dipnot: 1).

93 Devvani ile Teftazani arasindaki temel farklardan biri de bu cihettir.
Teftazani her ne kadar Serhu’l-Akaid’de yapmasa da farkl yerlerde Ibn-i
Arabi’yi elestirmistir. Onun aksine Devvani, Ibn-i Arabi’ye adeta ram olmus-
tur. bkz. Karliga, Osmanli, 33, 35; Demirci, Kelam Og'retimi, 60.

94 Krs. Uludag, Giris, 70, 251; Akman, Ibn-i Arabi, 622-623; Akman, Bihist,
1190, 1193.

95 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25, (Ankara:
2002), 518.
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Keza cogu zayif veya uydurma olan, toplumdaki dini, i¢ctimai ve
siyasi gelismeleri yansitan kiyamete dair rivayetlerde onun habercisi
oldugu belirtilen cesitli alametler siralanmistir. Bu yetmemis,
kiyametin kopma zamanini bildiren herhangi bir ayet veya sahih ha-
dis bulunmadig halde kainatin son zaman dilimine girildigi goz
6ntinde bulundurularak kiyametin kopusunun ashéabtan itibaren
baslayabilecegi diistintlmus ve III. /IX. ytzyildan baslayarak bu ha-
dislerde zikredilen kiyamet alametlerine inanilmasi, itikadi bir ilke
haline getirilmistir.9¢

Devvani, 73 firka rivayetini9? degerlendirirken yaptig1 yorumda da,
hadisin baglami firka-1 naciyenin Peygamber (s) ve ashabindan ri-
vayet edilen sahih hadislere9® gore itikadd edenler oldugu hususuna
ve zarUret olmadikca hadislerin zahirini esas almanin 6nemine dik-
kat cekmektedir. Bu cercevede firka-1 naciyenin Es'ariler oldugu te-
zini isbat sadedinde de olsa hem Mu’tezile ve onlarin prensiplerine
tabi olanlar gibi kendi akillariyla hareket edenleri ve hem de ma'stim
olduklarina inandiklar i¢in imamlarindan gelen rivayetlere sarilan
Sia taifesinin yaptig1 hatay: yani rivayetleri terk etmeyi veya rivayet-
ciligi de yanlis bulmaktadir.9? Bu tespit hem onun rivayetin sihhatine
telmihteki ciddiyetine ve hem de -uhrevi meselelerde de olsa- nakli
delili akli ¢ikarimlara tercih ettigine isaret olsa gerektir.

Muellif -Teftazani’den benimseyerek yaptig1 nakilde- diyor ki en-
biyadan birinin isledigi anlasilan ma'siyet veya yalani konu alan her

9 Yusuf Sevki Yavuz, “Kiyamet Alametleri”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
25, (Ankara: 2002), 523; Muammer Esen, iman, Imanla Iliskili Kavramlar ve
Temel Inan¢ Esaslan, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2006), 67.

97 Bkz. Ilyas Uztim, “Mezhep (Giris, Kelam)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
29, (Ankara: 2004), 527-528. “Islam peygamberinin, diinya var oldukca sti-
recek "hakkin temsilciligi " gibi bir gérevin -daha isin basinda iken- ters yéne
cevrilecegini ilan etmesi nakil ve akil acisindan kabul edilmesi zor bir husus-
tur. Boyle bir telakkinin yegane mesnedi ise isnad ve metin acisindan prob-
lemler tasiyan bir hadisten ibarettir... Yetmis ti¢ firka hadisini g6z 6ntinde
bulunduran mezhepler tarihi muelliflerinin meydana getirdikleri eserlerde
yetmis U¢ sayisini doldurmak icin zorlandiklari, birbirine benzemeyen muh-
teva planlar dlizenledikleri ana ve tali mezheplerin belirlenmesinde farkli
tasniflere yer verdikleri gorultir.” Bekir Topaloglu, “Mezhep (Mezheplere
Ayrilmanin Dini Hiikmt1)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29, (Ankara:
2004), 534.

98  Devvani, Peygamber’e (s) nisbet edilen soézleri Necm 53/1-4. ayetlere atifla
yani vahiy olarak degerlendirir. Bkz. Devvani, Unmizecu’l-Ulum, 291.

99 Devvani, Celal, 4-5.



494 Mustafa Akman

rivayet sayet ahad yollarla nakledilmissel® kesinlikle reddedilmeli-
dir. Bunlardan tevatir tarikiyle nakledilenler ise mtimkin mertebe
zahir anlaminda degil te'vil yoluyla baska bir anlama hamletmek esas
olmalidir. Bu mtimktin degilse artik evla olani terk etmek olarak de-
gerlendirilmelidir.191 Mevziya 6rnek olabilecek diger bir ifadesinde
ise Devvani, kabir azabi ve nimeti ile sual meleginin olacagin ifade
eden sahih hadisler sayilamayacak kadar cok oldugundan, bunlar
her ne kadar her biri haber-i vahid ise de toplamda tevattr derece-
sine ulasmaktadirl02 demektedir.

Ote yandan Devvani, Mu'tezile ile Es’ariler arasinda cereyan eden
tartismalarin 6nemlilerinden biri olan sifatlarin zat tizerine zaid olup
olmamas1193 gibi mevzilarin ancak kegf!94 ile anlasilabileceginil®s be-
lirtmektedir. Keza o, Isbat-1 Vacible ilgili calismalarinda, 6zellikle de
Tanri’nin varligini ve birligini ispatta, Tanri’nin bir oldugunun kesifle
de ortaya ciktigini, bu konuda stiphe edenlerin ise akil eksikliginden
veya yaratilistaki safiyetlerinin kirlenmesinden dolay1 bdyle distn-
duklerini savunmaktadir.106

Goruldugt gibi Tanri’nin ispati ve sifatlar1 gibi ilahiyyat konula-
rinda kendisinden o6nceki bircok kelamcininl®? aksine Devvani,
Tanri’nin ispati ve sifatlarinin zat tizerine zaid olup olmamasi konu-
sunda kesfi, bir bilgi kaynagi kabul etmesinden baska filozoflarin

100 “Yalana ihtimali olan séz ilim olamaz. ilim yalan olmasi diistintilemeyen
mutevatir haberlerdir” Nesefi, Tebsiretii’l-Edille, 1: 26.

101 Devvani, Celal, 83; Celaleddin Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, Tabi' ve
Nasir: Lofcali Rasid, Ikdam Matbaasi, 2 (Dersaadet: 1323, 1326), 279-280.

102 Devvani, Celal, 79-80.

103 Bkz. Devvani, [shatu’l-Vacibi’l-Cedide, 124, 140.

104 Devvani, Celal, 31; Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, 1: 300.

105 {lyas Uzlim, Celaleddin ed-Devvani ve er-Risdle fi Mes'eleti Halki'l-A’mal Adli
Eseri (Edisyon Kritik), (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1985), 12;
Resul Vural, Celaleddin ed-Devvani ve “Tarifli [lmi’l-Kelam” Adli Eseri, (Yik-
sek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2000), 10.

106 Celaleddin Devvani, Risale-i Sayhd ve Sadd, Yazma, Nuruosmaniye Kutiip-
hanesi, No: 4989, vrk. 56a-59b; Bekiryazici, Devvani, 91, 104.

107 Bkz. Ebubekir Ibn-i Farek, Mucerredu Makalati’l-Esari, thk. Daniel Gimaret,
(Beyrut: Dar el-Machreq, 1987), 319-320; Imamu'l-Haremeyn Ctiveyni,
es-Samil ft Usuli'd-Din, nesr. Helmut Klopher, (Kahire: Daru'l-Arab, 1988),
27-31; Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), cev. Hliseyin Atay,
(Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 45-47.
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nuarlarini ntibavvet kandilinden aldiklarini ifade etmekte, boylece hii-
keméanin buytk capta dinden ve peygamberlerden istifade ettikle-
rinilo8 ileri sirmekte, ancak bilgi nazariyesi acisindan bunlarin nasil
mumkin olabildigi tizerinde hic durmamaktadir. Keza bu buyutk id-
dialar: tarihi ve fikri olarak ispat etmedigi gibi s6z konusu yaklasimin
dogurdugu problemlere de hi¢c deginmemektedir.

Dahasi1 Devvani, hem kesfi bir bilgi kaynagi olarak kabul eden ta-
savvufa ve hem de akli bilgiyi kaynak olarak benimseyen felsefeye (ve
ilme) de ayni degeril® vermis, mtimkin ve Zorunlu Varlikla ilgili ko-
nularda bizi gercek bilgiye ulastiran yontemin "sezgisel yaklasim" ol-
duguna isaret etmistir. Zira ona gére mtimkin varhigin "neligi" ve Zo-
runlu Varlik ile olan iliskisi gibi konularda akli istidlal bizim igin ye-
terli olmaz. Bu husustaki hakikati tam olarak kavrayabilmek icin ise,
kesfi bilgiye sahip olunmasi gereklidir. Bundan baska Devvani, hik-
mete iliskin bircok meselenin bu israki sezgi olmadan anlasilmaya-
cagini savunmustur.l1® Bu yaklasimiyla o, Sthreverdi’den sonra
Islam duistincesinde sezgiciligin énemli bir ismi olarak karsimiza cik-
mis olmaktadir.

Ne var ki o, bilgi nazariyesi agisindan bunun nasil mtimkin ola-
bildigi tizerinde hi¢ durmamaktadir. Devvani kelam epistemolojisi
baglaminda bu islemi kesf ile nasil temellendirecegini dahasi bu tes-
pitte kesfi bir bilgi enstriimani olarak nasil kullanabildigini ve bunun
kelami anlamda ne ifade ettigini hi¢c bahis konusu etmedigi gibi boy-
lesi bir kaygisi olanlar1 da akilsizlikla yani sefehle nitelemektedir.
Imdi bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger yandan ise
hem nazari ve hem de ameli olarak tasavvufla ilgilenen birinin, d-
stincelerinde hi¢ degilse tenakuzu gideren ¢ok iyi bir se¢meci (eklek-

108 Akman, Kelam Sistemi, 46, 51-52, 133-135, 288-290.

109 Bkz. Celaleddin Devvani, Levami el-Isrdk fi Mekdrim el-Ahldak/ Ahlak-1 Celali,
(1316/1898), (Leknev/Luknow: Matbaa-i Munsi Nevl-i Kisver, 1334), 30-31.

110 Devvani, Sevakil el-Huar, 130, 149, 179; ayrica bkz. Celaleddin Devvani,
Serhu Hutbeti’z-Zevra, thk. S. A. Tuysirkani, Seb'u Resail icinde, (Tahran:
Miras-1 Mektab, 2002/1381), 190-191; Celaleddin Devvani, Serhu Risdleti’z-
Zevra, thk. S. A. Tuysirkani, Seb'u Resail icinde, (Tahran: Miras-1 Mektab,
2002/1381), 203; Celaleddin Devvani, Tehliliyye Serhu La llahe Mllallah, tsh.
ve Serh: Feriste Feridiini Furtizende, (Tahran: intisarat-1 Milessese-i
Keyhan, 1373), 48-55; Bekiryazici, Devvani, 25, 27-29, 37.
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tik) olmasi gerekmektedir. Devvani’nin ise eserlerinden bunu hedef-
leyen bir tutumunun varlig: pek fark edilememekte aksine bircok du-
slincesini birbiriyle iligkilendirmeden savundugu goériulmektedir.

Esasen Devvaninin de mensubu oldugu tasavvuf ehli de kesfi,
dogru ve kesin bilgiye ulagsmada glivenilir bir kaynak olarak kabul
etmistir.11! Onlara gore kesfi bilgide yanilma!12 daha cok seyr stuluk
esnasinda s6z konusu olmaktadir. iddiaya goére seyr stiliik tamam-
landiktan sonra belli bir mertebeye ulasanlarin elde ettikleri kesfi
bilgi ise dogruluk, kesinlik ve korunmusluk acisindan vahiy ile esde-
gerdedir. Aklin ve duyu organlarinin yetersiz kaldig1 metafizik alanda
kesfle bir takim gayb bilgilerine ve kader htikiimlerine vakif olunabil-
mekte, ayrica bizzat Allah hakkinda musahede ile bilgi elde edilebil-
mektedir.113

Bu teoriye mukabil mutekaddimitn doénemi kelamcilarinin ta-
mamu bilgi elde etmenin en temel kaynaginin akil oldugu konusunda
muttefiktirler. Bilgi vasitalar1 arasinda aklin belirgin bir otoritesinin
oldugu inkar edilemez. Akla yapilan vurgulardan yola cikarak onun
tek basina bir degerlendirme merkezi, duyu ve haberin ise onun yar-
dimcilar: oldugu anlasilmaktadir. Buna gore bilgi icin akil en énemli
vasita olmakla beraber onun duyu ve haber vasitasiyla elde edilen
verilere dayanmasi da kacinilmaz olmaktadir. Filhakika kesif, ilham
ve benzeri subjektif kanallarin mesra kabul edilmesi durumunda
dini alanin tartismali hale gelmesi ve din adina ileri stirtilen bilgilerin
test edilme imkanini ortadan kaldirmasi endisesi, kelam alimlerini
daha dikkatli davranmaya sevk etmis olmalidir ki, her ortamda sag-

111 Bkz. Seyit Avci, Stifilerin Hadis Anlayist: Bursevi Ornegi, (Konya: Ensar Ya-
yinlari, 2004), 143-165; krs. Ebu Hamid Gazzali, fhyau Ulumi'd-Din, cev.
Ahmed Serdaroglu, 3 (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1974), 28; Ebu Abdurrah-
man Sulemi, Mes'eletu Derecati's-Salikin/ Tasavvufun Ana Ilkeleri Stilemi'nin
Risaleleri, trc. Stileyman Ates, (Ankara, 1981), 148 (119).

112 Rabbani’nin kesif ile ictihadi (kesfi bilgi ile nazari bilgiyi) ayni seviyede gor-
dugu ve ictihattaki isabet ve yanilmanin kesifte de s6z konusu olabilecegine
dikkat cektigi ve bu manada Ibn-i Arabi’nin kesiflerine ciddi itirazlarda bu-
lundugu bilinmektedir. Bkz. Akman, Ibn-i Arabi, 81.

113 Bkz. Resat Ongéren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”,
(Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2002), 90-92; Haci Bayram
Baser, “Tasavvuf Ilmi ve Kesfiin Bir Bilgi Yéntemi Olarak Degeri”, Entelektiiel
Bagimliligt Asmak: llim Gelenegimiz Uzerine Arastirmalar icinde, (Yedirenk,
2009), 224; krs. Devvani, Unmiizecu’l-Ulim, 291.
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lamasi yapilabilen bu Uc¢ vasitadan baskasini baglayicit kabul etme-
mislerdir. Boylelikle stibjektif degerlendirmelerin baglayiciliginin ol-
mayacagi ve bilgi olarak ileri stirtilen her tir verinin test edilebilirli-
ginin 6nem tasidig 6n plana cikarilmis olmaktadir.114

Bilindigi tizere, kelamda akil, dogru haber ve havassi selime bili-
nip kullanilan kaynak ve metotlardir. Devvaninin esas aldigi kesf ise
daha cok mutasavviflarin basvurdugu bir yontem olup!!s kelamcilar
tarafindan bir metot olarak benimsenmemektedir. Bu ylzden yazari-
mizin bu konuda kendisinden 6nceki bircok bilginden ayrildig: soéy-
lenebilir. Onun bir kelamec: olarak konuyla ilgili eserlerinde kesfi bir
metot ve bilgi kaynagi kabul etmesi!!¢ diistincesindeki tasavvufi izle-
rin en bariz 6rneklerinden biridir. Tasavvufla ilgilenen ve mensubiyeti
olan biri icin bu sekilde diistinmek, normal bir durum olmakla bir-
likte, onun bir kelamci olarak kesfi nasil bir bilgi kaynag kabul etti-
gini ve kabul edildigi takdirde bunun dogurdugu problemleri tartis-
madan birakmas:i ise 6énemli bir eksikliktir. Bu bakimdan onun bu
tercih ve degerlendirme tarzi izerinden bir tanimlama yapmak icab
ederse kendisini tam olarak bir filozof stfi ve diistince diinyasini ve
bunu sunus bicimini esas aldigimizda ise tasavvuf felsefesi yaptigini
ifade etmek mumkutndtr. Nitekim onun kendisinden sonraki doé-
nemde so6hreti de bu yéntiyle olmustur.

Muhtemelen bu, bahis konusu mevziularda kendisinin mesnedi
olan Ibn-i Arabi’nin kesfi akildan daha tstin bir bilgi sekli olarak
gorme egilimill? cercevesinde!l® sahip oldugu bir fikirdir. Bu an-
lamda Devvani’nin yine tistadi ibn-i Arabi gibi cifr!19 hesap sistemiyle

114 Mahmut Cinar, “Mutekadimun Dénemi Kelam Alimlerine Gore Bilgi,
Kaynaklari ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti”, Bilimname: Diistince
Platformu, (21-2011/2), 20, 25, 28.

115 Ongoren, Kesfin Degeri, 86-96.

116 Devvani, Ahldak-1 Celali, vrk. 31a-b, 56b, 99b; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-
Cedide, 168.

117 William C. Chittick, “Ibn Arabi”, Islam Diistince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi
icinde, Editérler: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ocal- H. T. Basoglu, 2
(istanbul: Acilim Kitap, 2007), 155.

118 Krs. William C. Chittick, “Ibn Arabi Okulu”, Islam Diistince Tarihi -Islam
Felsefesi Tarihi icinde, Editérler: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ocal- H. T.
Basoglu, 2 (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2007), 168.

119 Bkz. ilyas Celebi, “Havas [lmi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16,
(istanbul: 1997), 518; Ibn-i Haldiin, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, 2
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gecmis ve gelecek bilgisine sahip olunacagini iddia etmekte!2° ve bu
baglamda bir deprem kehanetinden de bahsetmektedir.12!

Bilindigi gibi Ibn-i Arabi’nin de bilgi nazariyesi kelamcilarin ve fel-
sefecilerin bilgi nazariyelerinden farklilik arz etmektedir. O, her ne
kadar Kur’an ve hadisi birinci dereceden 6nemli bir bilgi kaynag: ka-
bul etse de ayetleri yorumlama usaltinden, hadisleri degerlendirme
teknigine kadar kendine 6zgt bir yol takip eder.!22 Zira bilgiyi ilahi
bir mevhibe olarak ele alan Ibn-i Arabi, diistincesini ve sistemini bu
6n kabul tizerine kurmaya calisir. Ona goére, btittin bilgiler, kaynagi
ne olursa olsun, ilahi kaynaktan tasip gelmistir.!23 Onun distncesi
cercevesinde bilgi edinme yollarini kesinlik derecelerine gore sirala-
mak icab ederse ilk siray: vahiy isgal ederken onu sirasiyla kesif, akil
ve duyular takip eder. Sunu belirtmek gerekir ki ibn-i Arabi ilhami12+
vahiyden hemen sonraya yerlestirirken onu ayni zamanda aklin
Urdnu olan nazari bilginin alternatifi olarak kabul eder ve (daima kti-
cimseme nitelemesi olarak kullandigi) ehl-1 ristm dedigi alimlerin
akilla yaptiklar1 vahiy bilgisinin yorumunu daha emin bir yol olan
kesifle yapar. Ctink®i ona goére her ne kadar Kitap nebiye nazil ol-
mussa da onu anlama kabiliyeti velinin kalbine indirilmistir.125

Ibn-i Arabi’ye gére her din, mezhep veya diistintir hakikatten bazi
parcalara sahip olabilir; ancak bunlar asli anlamlarindan kaymas, ilk
konuldugu yerlerden baska yerlere gitmis durumda bulunabilir. Bu

(istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 1194. Hiisamettin Aksu, “Hurufilik”,
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 18, (Istanbul: 1998), 408-411.

120 Devvani, Unmiuzecu’l-Ulim, 329-330 (Devvani burada kesf ve yakin ehli de-
digi Ibn-i Arabi’ye évglilerini de siralamaktadir).

121 Devvani, Unmiuzecu’l-Ulum, 329-330; ayrica bkz. Devvani, Serhu Risaleti’z-
Zevra, 205-206; Celaleddin Devvani, Tefsir Suret el-Kdfirun, thk. S. A.
Tuysirkani, Selasu Resail icinde, (Meshed: 1411), 47, 55; Devvani, Sevakil
el-Hur, 214; Devvani, Tehliliyye, 65-68, 70-72.

122 Cagfer Karadas, “Kelamcilarin Ibn Arabi Diistincesine Etkisi”, Uludag
Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi, (11/2, Bursa: 2002), 89.

123 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikad1”, Tasavvuf fimi Arastirma-
lar Dergisi (Ibnt’l-Arabi Ozel Sayisi-1), (9/21, 2008), 68.

124 Bkz. Mahmut Cinar, “Peygamberi Diger Insanlardan Ayiran Uc¢ Ozellik:
Vahiy, Mucize ve Ismet”, Marmara Universitesi flahiyat Faktiltesi Din Egitimi
Arastirma Dergisi, (21, 2011), 103-105.

125 Muhyiddin Ibn-i Arabi, el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya, 4
(Kahire: el-Mektebetu'l-Arabiyye, 1985), 269, 277. el-Futahatu’l-Mekkiyye
icin bkz. Akman, ibn-i Arabi, 125-137.
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parcalar1 yeniden ait olduklari yerlere oturtmak icin orijinal bir me-
tafizik sablona sahip olmak gerekir. Bu da ancak kesif ilimleriyle
muUmkindtir.126 Zira kesif ehlinin, btitin din, mezhep, mektep ve
kultarler, hatta uldhiyyet konusunda sodylenmis buttin sodzler hak-
kinda umami goérusleri oldugunu, bu hususta onlara bir seyin sakl
kalamayacagini sOyler.127 Ona goére, “Onlar kitabin bir kismina ina-
nir, bir kismina ise inanmayiz, derler.”128 ayetinin, ehl-1 risGm ve salt
fikri gortisle yetinen filozoflar ile kelamcilarin btiytk bir kismiyla m-
nasebeti vardir. Zira onlar Allah'in velilerinin bizzat mtisahede ettik-
leri manevi sirlardan akil ve bilgi seviyelerine uygun disenlerini alir,
dismeyenlerini reddeder, kendi delillerine ters oldugu icin "bunlar
yanlistir" derler.129 Oysa bu bilgi cok ytiksek bir ma'rifet derecesi olup
bu 6zelliginden dolay1 herkesin s6z sodyleyebilecegi bir saha degildir.
Vakia bu konu ancak havassu’l-havas!s0 olanlarin idrak edebilecek-
leri bir husustur.131

Nitekim ilk dénemlerden itibaren sufiler, stfi olmayan alimlerin
ulastiklar1 bilgilerden farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip ol-
duklarina inanmaislar, bu bilgiyi ma'rifet, irfan, yakin gibi yine kendi-
lerine has terimlerle ifade etmislerdir. Bu tabirlerle, ma'rifet dedikleri
ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna
ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgiyi kastetmislerdir.
Onlara goére bu ilimde vehmin tesiri bulunmadigindan ismet

126 Mahmud Erol Kili¢, “Muhyiddin Ibnti’l-Arabi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi, 20, (Istanbul: 1999), 493-516; Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi
Gériisleri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 46, 55.

127 Muhyiddin Ibn-i Arabi, Fustisu'l-Hikem ve't-Ta'likdt Aleyh, i'dad: Ebu'l-A'la el-
Afifi, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arabiyye, t.y.), 1: 81-82, 2: 310. Fususu'l-
Hikem icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi, 137-151.

128 Nisa 4/150-151.

129 Kili¢, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, 20: 499; Huiseyin Atay, Kur’an’da Bilgi Teorist,
(istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 35-36; Cagfer Karadas, “Muhyiddin
Ibnti'l-Arabi (itikadi Gértsleri)”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 20,
(istanbul: 1999), 516.

130 Bkz. Stileyman Uludag, “Havas”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16,
(istanbul: 1997), 517.

181 Krs. Celaleddin Devvani, Risdle fi I'rabi La llahe Mllalldh, thk. Ahmet Gemi,
EKEV, (18/58, 2014), 732-734; Devvani, Serhu Risaleti’z-Zevra, 206.
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(ma'stmiyet, saflik) vardir; diger ilimler ise vehmin etkisi altinda ol-
duklar icin saf ve ma'sim degildir. Onlara goére akil ve naklin alani!32
disinda kalan hususlarda vasitasiz olarak elde edilen ma'rifet, akil ve
nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli ve daha gtivenilirdir. 133

Ibn-i Arabi sik sik kesfin, disaridan miidahale imkani olmadigi
icin en kesin bilgi vasitasi oldugunu vurgular. Bu konuda getirdigi
delil de bu yolla elde edilen bilginin, tipk: nebevi bilgide oldugu gibi
vasitasiz ve ilahi kaynakl olusu seklindedir. Zaten ibn-i Arabi, nebi
bilgisi ile veli bilgisini ilahi kaynakli olmasi bakimindan ayni kabul
eder. Kitaplarina verdigi el-Fuatahatu’l-Mekkiyye, et-Tenezztlatu’l-
Leyliyye, et-Tenezzilatu’l-Mevsiliyye gibi isimler gbéz éntine alindig:
takdirde onun bu telakkileri daha belirgin bir sekilde kendini goste-
rir. Onun bu kitaplarin isimlerinde vahyi cagristiran, ‘ntizal’ ve ‘inzal’
ile ayn1 kokten gelen ‘tenezzill’ kelimesini kullanmas: anlamlhidir ve
bununla kaynak bakimindan birligine isaret etmektedir.134

Stuphesiz ki Kur’an, kisinin saglam duyulari, selim akli ve dogru
haber ile gercek bilgi elde edebilecegini belirtirken,135 aklin ve duyu-
larin verdigi bilginin sinirli olmasi hasebiyle insanin saglam ve her
zaman dogru kalabilen bir bilgi kaynagina ihtiyact oldugunu dile ge-
tirmistir. Kur’anin s6z konusu ettigi bu bilgi kaynagi vahiydir. Battin
varlik ve olaylar1 ezeli ilmi ile kusatan Allah’tan gelen bir bilgi olmasi
nedeniyle vahiy, insanin en dogru ve kesin bilgi kaynagidir. Bu ne-
denle Islam alimleri stibjektif 6zellik tasidigindan kesfi bilgiye ihti-
yatla yaklasmislardir.136 Sézgelimi Ibn-i Haldin kesifle elde edilen
bilgilerin mtphem, ispatinin imkansiz ve kisinin vicdani ile sinirh
yani suibjektif oldugunu vurgulamigtir. 137

132 Bkz. Cemalettin Erdemci, “Kelam Ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”,
Firat Universitesi Ilahiyat Faktiltesi "Kelam Ilmi'nin Yeniden Insasinda Gele-
negin Yeri" Sempozyumu (13-15 Eylil 2004), (Elazig: 2004), 331, 337, 338.

133 Siileyman Uludag, “Marifet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28, (Ankara:
2003), 54-55.

134 Karadas, ftikadi Gértisleri, 40, 46-47, 64-65, 96-98, 146; Akman, Ibn-i Arabi,
106.

135 Bkz. Taylan, Bilgi, 159.

136 Avci, Hadis Anlayist, 165-172.

137 {bn-i Haldtn, Sifau's-Sail li-Tehzibi'l-Mesdil, thk. Muhammed b. Tawit et-
Tanci, (is‘ganbul: Anakara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1957), 61, 69; ay-
rica bkz. Ibn-i HaldGn, Mukaddime, 2: 1117-1118.
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5. Serhu’l-Akaid-i Adudiyye’nin Muhtevasi

Serhu’l-Akaidil-Adudiyye: Osmanl: ilim cevrelerinde Devvani'nin
Celaleddin lakabindan kinaye olarak Celall3® adiyla anilan bu serh,
Devvani'ye nisbeti en kesin eserlerinden biridir. Muellif ntishasi eli-
mizde mevcid degilse de yazara yakin ntishalar bulunmaktal3® ve
klasik kaynaklarda da ona isnat edilmektedir.140 Eser, klasik kelam
ilminin bircok konusunu icine almakta ve bunlari genellikle felsefi
bir bakis acisiyla incelemektedir. Es’ari bir Akaid risalesi tizerine
Devvani'nin yazmis oldugu bu serh, tamamen bir Es’ari kelam kitab:
huviyetindedir.

DustnUrimuzin hayatinin son yillarinda kaleme aldig bu serh
onun son eserlerinden biridir. Bu dénemde yasanan siyasi olaylar-
dan dolay: atildigi1 hapisten kurtulan Devvani, Siraz1 terk etmek zo-
runda kalinca, 6nce Fars eyaleti sinirlar: icindeki Lar boélgesine, ar-
dindan da Hurmtiz Bogazi'ndaki Cerin adalarina kacar.4l Iste
Devvani, Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye adli eserlerini de bu adada ya-
zar.142 Nitekim Akaidu’l-Adudiyye serhini 905/1499 yilinda Certin
Adalarinda kaleme alindigina dair bir¢cok yazmada ferag kayd: bulun-
maktadir.143

Elimizdeki kaynaklarda bu eserin bir baskasinin istegi tizerine ya-
zildigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kadi Nu-
rullah el-Mar’asi es-Stisteri’nin (v.1019/1610), bu serhin Certn'daki
mevki sahibi bir Ehl-i Stinnet bliiytigtintin istegi tizerine kaleme alin-

138 Osman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1977), 1:
122, 124; Ahmet Stiheyl Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢c Fatih
Kiilliyesi ve Zamanu llim Hayati, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari,
1946), 104.

139 Bkz. Anay, Celaleddin Devvani, 135.

140 Katib Celebi, Kesf ez-Ziiniin, 2: 1144; Ebu'l-Hayr Isamtiddin Ahmed Efendi
Taskopruliizade, Miftahu's-Saade ve Misbahu's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulum,
thk. K. Kamil Bekri, A. Ebi’'n-Nur, (Kahire: Daru’l-Kuttbi'l-Hadise, 1968), 2:
181; Allame Kadi Nurullah Ststeri (et-Tusteri) Mar'asi, Kitab-1 Miistetab-t
Mecalis el-Mii'minin, (Tahran, 1365), 2. 223-224, 227.

141 Akman, Celdleddin ed-Devvani, 40.

142 Katib Celebi, Kesf ez-Ztinuin, 1: 450, 2. 1144.

143 Bkz. Anay, Celaleddin Devvani, 134-139; Katib Celebi, Kesf ez-Ztinun,

2: 1144.
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digina ve bundan dolay: yazarin bu eserdeki gortislerinin gercek du-
stinceleri olmayip takiyye mahsult olduguna dair ifadesi, 144 “Celaled-
din ed-Devvani” isimli eserimizde yaptigimiz degerlendirmede!45 be-
lirttigimiz gibi, gercegi yansitmaktan uzaktir. Mar’asi'nin iddiasinin
aksine bu serhin, Devvani'nin kendine ait gértslerini yansitan en
onemli otantik eserlerinden biri oldugu aciktir.

=«

el-Ici’nin, “dislamaci bir yaklagimla”146 aktardigl “ilmmetim yetmis
Uc¢ firkayal4” ayrilacaktir”148 mealindekil4® hadiste!50 belirtilen firka-1
naciyenin Es'ariler oldugunul!s! adeta ispatlamak gayesiyle yazdigi
eserini serh eden Devvani, kitabin basinda s6z konusu rivayeti

144 Mar'asi, Mecalis el-Mti'minin, 2: 223, 227.

145 Akman, Celaleddin ed-Devvani, 118, 155.

146 Altintas, Akadid Risaleleri, 70; krs. Muammer Esen, “Tekfir Séyleminin Dini
ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (52/2,
2011), 98-99, 106.

147 Bkz. Bekir Topaloglu, “Firka”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 13, (Istan-
bul: 1996), 35.

148 Bkz. Tirmizi, “Iman”, 18; Ebu Davud, “Stinne”, 1; Ibn-i Mace "Fiten", 17.
Devvani’nin tizerinde bir degerlendirme yapmadan sahih kabul ettigi anlasi-
lan yetmis tic¢ firka rivayeti icin bkz. Emrullah Fatis, “itikadi Firka Tasniflari
Uzerine”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (14/2012), 27-30; Al-
tintas, Akaid Risaleleri, 70; krs. Esen, Tekfir, 98-99, 106.

149 Inceledigimiz sarihlerden yalnizca Mercani rivayete iliskin degerlendirme
yapmaktadir. Ona gore elestirmenler rivayetin sahih olmadigina ve hatta
mevza olduguna htikmetmislerdir. Bkz. Mercani, Hasiye ale’l-Celal, 1: 14-
15, 25.

150 Bkz. Cemalettin Erdemci, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in Kimligi ve Misyonu

Uzerine”, Bilge Adamlar Dergisi, (Van: 2009), 65; ayrica bkz. Ahmet Keles,

“73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife, (5/3, Konya: 2005), 25-45;

Hasan Hanefi, “Ehl-i Stinnet Kurtulusa Eren Firka midir?”, Tarihte ve Gtinti-

miizde Ehl-i Stinnet icinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 359-373.

Mercani, Devvani’nin “Ehl-i Stinnet” tabirini, “Es’ariler” olarak daraltmasina

kars1 cikmistir. Bu teshise gerekce olarak “Maturidilerin, Es’arilere tabi ola-

rak degerlendirilmesi gerektigi” tezini de benimsemeyen muellif, bunun tari-
hen de mumkin olmadigini belirtir. Mamafih muellif, “tarik-i stinnet ve’l-
cemaat”, tabirini islerken, bunun “firka-1 naciye” oldugunu, bu kesimin de

Ebu Hanife (v.150/767) metodunu benimseyen basta Maturidi ve mensup-

lar1 oldugunu kaydetmekten de geri kalmamistir. Mercani, Hasiye ale’l-Celal,

1: 25-26, 34-39, 42-44, 162, 258, 2: 115-117, 209. Ayrica bkz. Mehmet

Kose, Sihabtiddin el-Mercani’nin I'tikadi Goriisleri, (Yiiksek Lisans Tezi,

Sakarya Universitesi, 2009), 31-32. Ayrica bu yaklasima Gelenbevi’nin de

itiraz1 s6z konusudur. bkz. Serbestzade Ahmed Hamdi, [Im-i Kelamdan

Akaid-i Adudiyye Serhi Celdl Terctimesi, (Serasi Matbaasi, Trabzon: 1311),

32; Ebu'l-Feth Ismail b. Mustafa Gelenbevi, Hasiye ala Serhi’l-Celal, (Istan-

bul: Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, 1326), 1: 35, 38, 44, 2: 107.

15

-
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uzunca tartisarak, farkli yorumlara yer vermekte, akli izahlar yap-
mak suretiyle!52 bu rivayeti te’vil etmektedir.!53 Bu baglamda
Devvani, rivayette ifade edilenin immet-1 icabet oldugunu belirtmek-
tedir ve ona gore “btittin bu firkalar atestedir” ifadesi, onlarin orada
ebedi kalacaklar1 anlaminda degildir. Yani bu lafizdan onlarin ebedi
olarak cehennemde kalacaklari anlami cikarilamaz!54 demektedir.

Mamafih Devvani, Nasiruddin et-Tasi ve dgrencisi Ibnul-Mutah-
har el-Hilli'nin, (v.726/1325) “Firka-1 Naciye’nin btitlin firkalara mu-
halif olmasi1 gerektigi ilkesinden hareketle Siiler oldugu” tarzindaki

gortistine'” karsin el-Ici'nin kurtulusa erecek firka-1 naciye’nin

Es’ariler oldugu gortisiine de gecit vermektedir.156 Ona goére Ustelik
“Siilerin btittin firkalara muhalif oldugu” tezi dogru da degildir. Zira
Sia, Imamet!57 disinda bircok noktada Mu'tezile ile ayni gériisti pay-
lasmaktadir. Bu tartisma baglaminda Devvaninin yaklasimindan;

152 Devvani, Celal, 4-5; ayrica bkz. Gelenbevi, Hasiye, 1: 39-40.

153 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 3-4.

154 Devvani, Celal, 3.

155 el-Hilli'nin Imamet hakkindaki gértisleri icin bkz. Ahmet Ishak Demir,
“Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli'ye Gére Imamet”, Ankara Universitesi flahiyat
Faktiltesi Dergisi, (46/1, 2005): 86 vd.

156 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 4. “Hadisin baglam firka-1 naciyenin,
Peygamber (s) ve ashabindan rivayet edilen sahih hadislere gore itikad eden-
ler oldugunu gostermektedir. Bu ise ancak Es'arilere mutabik diismektedir.
Cunku inanclarinda Peygamber (s) ve ashabindan menkul sahih hadislere
sarilanlar bu zimredir. Keza zartret olmadikca hadislerin zahirini esas
alanlar da yine bunlardir. Ve bunlar ne Mu’tezile ve onlarin prensiplerine
tabi olanlar gibi kendi akillariyla ve ne de ma'siim olduklarina inandiklari
icin imamlarindan gelen rivayetlere sarilan Sia taifesi gibi rivayetleri terk
ederler.” Akman, Kelam Sistemi, 36, 55; Akman, Celaleddin ed-Devvani,
241-242.

157 {lgili bir takim rivayetlerin Ali'nin (r) imamlig veya vesayeti ile iliskilendiril-
mesi dolayiminda yapilan ideolojik yorumlar i¢cin bkz. Saban Ciftci, Giinti-
miiz Alevi-Bektdsi Kiilttiriinde Hadis, (Doktora Tezi, Stileyman Demirel Uni-
versitesi, 2005), 143-145, 222-224; ayrica bkz. Mehmed Said Hatiboglu,
Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureyslilgi, (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2005), 40 vd.; Ahmet Keles, "Apokaliptik Hadis Edebiyati ve Prob-
lemleri- “Hilafet Benden Sonra Otuz Senedir" Hadisi Ornegi”, ISTEM, (4/7,
2006), 54; krs. Nureddin es-Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topa-
loglu, 9. bsk., (Istanbul: llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 108, 115,
118 (53, 57, 60).
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bir “Firka-1 Naciye” (kurtulan firkanin)!58 sz konusu olacaksa bu-
nun, Es’ariler olmas1 gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Gerek Utslup ve gerekse icerik acisindan Serhu’l-Akaid’den!5® fark-
lilik arz eden bu eserinde Devvani’nin zengin bir kaynak listesi bu-
lunmaktadir. Bu manada o, Aristo (MO.322), Eflatan/ Platon
(MO.347), Calinas (v.m.200), Cafer Sadik (v.148/765), Cuveyni
(v.478/1085), Ebul-Berekat el-Bagdadi (v.547/1152), F. er-Razi
(v.606/1210), ibn-i Teymiyye (v.728/1328) ile “es-Seyh”, “es-Seyhu’l-
Es’ari”, “mezhebu’s-seyh”, “mezhebu’s-seyh Ebu’l-Hasen el-Es’ari”
vurgulariyla Ebu’l-Hasen el-Eg’ari (v.324/936), “Imam” ve “Hic-
cetu’l-Islam” olarak tanimladig1 Gazzali (v.505/1111), “allame” dedigi
Tasi (v.672/1273) ve Seyyid Serif Clircani (v.816/1413) ve “es-seyh”
olarak niteledigi ibn-i Sina’ya (v.428/1037) sistematik atiflar yap-
maktadir. Keza Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristaniye
(v.548/1153) ve eserlerine de atiflar1 bulunmaktadir. Bunlarin yani
sira “allame” diye niteledigi Teftazaniyi (v.797/1395) refere ederken,
onun Serhu’l-Akaid ve Serhu’l-Mekasid adli eserlerindeki farkli go-
ruslerine de dikkat cekmektedir. Beri taraftan muellif, kitapta Mu’te-
zile ve filozoflarin disinda Ismailiyye, Stfiyye ve Israkiyye gibi degisik
dustince akimlarinin goérislerine isaret etmekte ve EflatGn’a yaptigl
atiflardan ayri olarak “Eflatniyye” ifadesiyle Eflattn’un goértislerine
gondermeler yapmaktadir.

Devvani'nin temel yazilhi kaynaklari, Es’ari kelaminin muteah-
hirin doéneminin hacimli kelam eserleri sayilan Serhu’l-Mevakif,
Serhu’l-Mekasid ve el-Mevakifin bizzat kendisidir. Stiphesiz onun ol-
dukea sik kullandig1 kaynaklar arasinda ibn-i Sina’nin es-Sifa, Isarat
ve Kitabu’n-Necat isimli eserleri ile TGsi’nin Serhu’l-Isarat1 da vardir.
Dahasi Devvani, Ibn-i Sina ve onun sarihi Tasi icin 6vgli dolu ifadeler
kullanmaktadir. Gazzali ise ézellikle Miskatu’l-Envar ve el-Thya’siyla
Devvani’nin énemli kaynaklarini olusturmaktadir.

158 Bkz. Muhammed Abduh, Hdasiyetu Serhi’l-Akdid el-Adudiyye, thk.-takdim:
Stileyman Diinya, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1958), 8-27; krs.
Stleyman Duinya, “Mukaddime” es-Seyh Muhammed Abduh Beyne el-
Felasife ve el-Kelamiyyin (Hasiyetu Serhi’l-Akaid el-Adudiyye) icinde, (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kutubil-Arabiyye, 1958), 45-51, 56, 58; Akman, Keldm Sistemi,
36.

159 Bkz. Akman, Bihisti, 1187-1191.
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Hal boyleyken Devvani bu eserinde, her hangi bir Maturidi
kelamcisina veya Maturidi kelam kitabina -muhtemelen bilerek-
atifta bulunmadig gibi Maturidi kelamina 6zgti konular:1 da hicbir
tartisma baglaminda dikkate almamistir. Soézgelimi Devvani,
Maturidilerin Allah’in sifatlari arasinda kabul ettigi tekvin sifatini zik-
retmedigi gibi bu konuyu herhangi bir vesileyle tartisma geregi dahi
duymamaistir.160 Keza Allah’in fiillerinde bir amac, hikmet ve illet olup
olmadigi, Allah’in glinaha ceza, sevaba da mukafat vermesinin ona
vacip olup olmadigi, htistin ve kubhun aklen bilinip bilinemeyecegi,
iyi ve kottintin i’tibari mi, gercek mi oldugu gibi tartismalar, Mu’tezile
kelamcilarinin karsit tezleri ¢trtattilmek ve Es’ari tezler savunulmak
suretiyle yapilirken yine Maturidilerin gortslerine hicbir sekilde isa-
ret edilmemektedir.16! Dolayisiyla anlasildigi kadariyla biittin bu isim
ve firkalarin icerisinde Maturidi kelami adeta gérmezden gelinmig162
gibidir.163 Bu baglamda serhte, Es’ariler ile Mu’tezile ve Mu'tezili
kelamcilarin farkli gértsleri baglaminda kesb teorisi tartismasi ya-
pildig1 halde, kendilerine 6zgi izahlar1 olmasina ragmen Maturidi
kelam ve kelamcilarinin gortslerine isaret edilmemesi ve onlarla po-
lemige girilmemesi dikkatlerden kagmamaktadir.

Harun Anay’a gore Devvani’den sonraki dénemlerde eserlerine
olan yogun ilginin sebeplerinden birisi onun kelam, felsefe ve tasav-
vuf gibi birbirleriyle yer yer catisan distince mekteplerine atifta bu-
lunmasi ve bunlar1 birlestirme cabasidir.164 Filozoflara muisbet bir
gozle bakan Devvani, serhte, onlarin -géruislerini reddedenlerin ak-
sine- yanlis anlasildigini izah etmeye calismaktadir. Bir yandan
Aristo ile Eflatan arasindaki dtistince farkliliklarini ele alan Devvani,
6btir yandan Islam filozoflarinin Aristo’dan yaptigi nakiller cerceve-

160 Krs. Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 161.

161 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 185-196.

162 Mercani de Allah’in sifatlar1 bahsinde “fiili sifatlara”, ne Devvani’nin ne de
el-Ici'nin degindigini vurgular. Bunun nedeni ise kendisine gére, Eg’ari
ulemasinin, Hanefileri dikkate almamasidir. Mercani, Hasiye ale’l-Celal, 1:
171, 2: 115-117; krs. Serbestzade, Celal Terctimesi, 170-171.

163 Demirci, Kelam Ogretimi, 446.

164 Anay, Devvani, 259.
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sinde “alemin kidemi” konusuna deginmekte ve burada temel tar-
tisma olarak alemin kideminin zati ve zamani ayrimi tizerinde dur-
maktadir.165

Alemin kideminin yani sira Devvani, filozoflarin farkli gériislerini
de degerlendirmek suretiyle teselstiltin imkéani, Allah’in ilminin key-
fiyeti, 166 bu ilmin kadim; taalluk ettigi seylerin ise hadis olmasi, ic-
mali mi, tafsili mi oldugu keza viictd-i zihninin imkani, ma’dum gibi
birbirleriyle i¢ ice gecmis varlikla alakali konular1 genisce ele almak-
tadir. Mtellif devamla zaman ve mekanin sonsuz olup olamayacagi,
alemin yok olmasinin ve bu acidan cennet ve cehennemin sonsuz ol-
masinin imkanini, Kerramiyye'nin farkhi goértislerine de yer vererek
tartismaktadir. 167

Marifetullah konusunda Cuveyni, Gazzali, stfiyye ve filozoflarin
farkli goériislerine yer veren Devvani, Allah’in ktinhtintin bilinemeye-
cegini ve bunun imkansizligina dair sadece Aristo’nun akli bir kani-
tinin bulundugunu belirtmektedir.168 Dinde akli kanitlarin gerekli-
ligi, istidlal, nazar ve dolayisiyla kelam yapmanin mesraiyeti konusu
Devvani tarafindan da tartigilmaktadir. Burada tartisilan kadim soru
hep aynidir: Sahabe neden kelam yapmadi?169

Devvani, bircok meselede tamamen Es’ari bir durus sergilemekte-
dir. Bu cercevede Allahin “fail-i muhtar” oldugu seklindeki Es’ari go-
rus, Devvani tarafindan da aynen benimsenmektedir.170 Keza o, “kul-
larin fiilleri” konusunda da Eg’arilerin “kesb teorisi’ni benimsemekte
ve bu konuda farkli Es’ari kelamcilarin gortsleri verilirken,
Eflatin’dan Es’arilerin kesb teorisini destekleyecek sekilde alintilar
yapmaktadir: Sonucta insan kaderin oklarindan kacamaz. insan he-
def; olay, ok ve oku atan Allah’tir. Insanin kacacagi her hangi bir yer

de olamaz.17!

165 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 5-7, 14-15, 53, 173, 220.
166 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 7-49.

167 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 50-56.

168 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 56.

169 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 64-65.

170 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 13, 69, 101, 135, 152, 198.
171 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 85. ayrica bkz. 120, 142.
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Devvani serhte, kelamcilardan maada arifler dedigi mutasavvifla-
rinl72 ve ayrica Israkilerin gériislerine deginse!73 de bu diistince men-
suplariyla tartismaya girmeme seklinde yerlesen yaygin gelenegi boz-
mamaktadir. Elbette bunun biraz da kendi durusunu ifade eden sufi
ve israki bir filozof olmasinin bir yansimas: olarak da okunmasi
muUmkindur. Ne var ki klasik Stinni Kelamin ezeli diismani, yer yer
filozoflar ve diger benzer firkalar eslik etse de hep ayni olagelmistir:
Mu'’tezile ve Mu’tezili kelamecilar.

Devvani “Imamsiz kurtulusun mimkiin olamayacagi’na dair
Ismaili goériisti acikca cuirtitmeye calisir. Diger bir ifadeyle “Allah
muallimsiz olarak bilmenin imkansiz olacag” diistincesi Devvani ta-
rafindan tasvip gérmez.174 Buna ragmen kimi iddiacilar, onun émrii-
nun sonlarinda yazdig bu risaleyi yazarken esasen Sia inancina
mensup oldugunu, risaleyi ise siparis tizere mecbur kaldigi icin yaz-
digini ifade edebilmisleridir.175

“Allah’in ctiz’lyyati bilip bilemeyecegi” konusu Devvani tarafindan
tartisilirken, burada daha cok filozoflarin Allah’in clziyyati degil,
kulliyyati bildigine dair gértisti yorumlanarak filozoflarin bu dtstn-
celerinden dolay: tekfir edilemeyecegi sonucuna varilmakta ve dola-
yisiyla isim verilmeden Gazzali elestirilmekte,176 Allah’in kullileri ve
ctiz’ileri bilmesi meselesi ise oldukca genis felsefi bir zeminde ince-
lenmektedir. {lim-ma’lim iliskisi, Allah’in fail-i muhtar olup olmadigi,
“Allah’in ilminin zatinin ayni olup olmadig”, “ilminin ezeli, ma’lim
olanin ise hadis olmas1” gibi konular 6zellikle Ibn-i Sina’nin es-
Sifa’s1177 ve yine Tusi’nin Serhu’l-Isarati1!78 baglaminda tartisiimak-
tadir. Bu konuda Devvani, filozoflar:1 kafirlikle suclamanin, onlarin
maksadini anlamamaktan kaynaklandigina dair yaptig1 géndermeyle
filozoflar1 savunma yoluna gitmekte ve bu konuyu oldukca detaylh

172 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 64.

173 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 176.

174 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 73-74.

175 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, 146-147.

176 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 112-114; Demirci, Kelam Ogretimi, 88,
449, 451-452.

177 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 139, ayrica bkz. 120-121.

178 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 120-121, 136.
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bicimde ele almakta;!79 bu gortslerinden dolay: filozoflar1 tekfir et-
menin yanlisligina dair bircok kanit ileri stirerek degerlendirmeler
yapmaktadir.

Butin bu tartismalarin kaynaginda ise anlasilan Gazzali’nin filo-
zoflar1 tekfir noktalarindan birisini vuzuha kavusturmak ve filozofla-
rin distncelerinin temel dayanaklarini vermek yatmaktadir. Bu ne-
denle de Allah’in varhigl bilmesi keyfiyeti genis tartismalara sahne ol-
makta ve konu hakkinda filozoflarin gértislerine oldukca genis yer
verilmektedir.

Devvani, burada 6zglin bir distntr oldugu ve Es’ari kelaminin
mutaassip bir destekcisi olmadigi izlenimi vermekteyse de ancak esa-
sen bunun, onun eklektik zihniyete sahip bir alim olmasindan kay-
naklandigi aciktir. Bilindigi gibi eklektik alimler, Devvani 6zelinde de-
vam edecek olursak, tasavvufi, felsefi ve kelami dlistince bicimlerinin
en az ikisi veya lticiinde birbiriyle cakisan diistincelere sahip olanlar
-ki Devvani bunlarin ticine ait distncelere de sahiptir.-, bunlarin
kriterlerini Oteki sahalara tesmil etmeden her birinin icabinda biri
biriyle celisik prensiplerinin tamamini da mimkin gérmektedirler.
Dolayisiyla kisi, aynit mevzuda tasavvufa gore distiindtigiinde soyle,
felsefeye gore boyle ve kelama gore ise daha farkli kanaatlere sahip
olabilmektedir. Elbette bu, tasvip edilemeyecek bir “tezat degerler”
dinyasinda olmak ve saglikli bir paradigmaya sahip olmamak de-
mektir. Binaenaleyh bu durumun bir 6vgli unsuru olarak zikredilip
hos gortilmesi olasi degildir.

Devvani mucize konusunu, Allah’in kudret sifati ve fail-i muhtar
olmasi acisindan ele almaktadir ki bu konuda asil mesele, Allah’in
fiillerinde mucber/ zorunlu mu yoksa muhtar/ 6zgtiir m oldugu ve
evrene istedigi zaman muidahale edip edemeyecegi konusudur. O, ev-
rende meydana gelen koétuiltiklerin Allah’in iradesi kapsaminda olup
olmadig1 konusunul!®® da yine Mu’tezile kelamcilariyla tartismakta-
dir. Konu Allah’in iradesinin, rizasinin ve yine emirlerinin birbirle-
riyle olan iliskisi agisindan tartisilirken Devvani’nin burada yine tam
bir Es’ari tutum sergiledigi gértilmektedir. 18!

179 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 112-141.

180 Bu konuda Devvani ile Desteki arasinda da bir polemik s6z konusudur. bkz.
Arslan, Devvdni ve Desteki Serhleri, 249.

181 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 145-153.



e-makalat Mezhep Arastirmalan 10, sy. 2 (Guz 2017) 509

Sarih, “evrende Allah’in iradesinin disinda olan bir sey var midir?
Sayet yoksa Allah, kendi iradesi dahilindeki seylerden bazisina neden
riza gostermez? O (c), olmayacagini bildigi seyi neden emreder? Kafi-
rin iman etmeye glicti yeter mi?” gibi birbirini tetikleyen sorular et-
rafinda konuyu Mu'’tezile kelamcilariyla tartismaktadir.182 Fark edi-
lecegi tizere bu tartismanin temelinde, insanin fiillerinde 6zglir olup
olmadigl, sorumlu tutulmasinin gerekcesi, ilahi yargilamanin adil ol-
mas1 sorunu gibi temel kelami meseleler bulunmaktadir. Bu itibarla
insan iradesinin ve fiillerinin sinirlariyla Allah’n iradesinin ve fiilleri-
nin sinirini tayin etmenin zorlugu, insanin 6zgurligd ve sorumlulu-
guyla Allah’in adaleti ve her seyi yaratmis olmasi ile btittin bunlari
anlasilabilir acik kanitlarla anlamanin girift durumu Devvani’nin de
tartistig1 temel konular arasindir.

Devvani, “huldal”183 meselesini Hiristiyanlar ile Siilerin bu konu-
daki gortslerini reddeden bir tavirla islemektedir. Bu tartisma bag-
laminda Ali’nin (r) ve diger imamlarin durumunu ele alip 6zellikle “in-
san-1 kamil” anlayisini degerlendirirken, Osman Demirci’nin tespi-
tiyle bu mesele hakkindaki safi telakkileri de tenkid etmekte “insan-
1 kamil” anlayisinin!s4 elestirisini yapmaktadir. Hadis olan bir var-
likta Allah’in huldl etmesinin olanaksiz oldugu, dolayisiyla gerek Hi-
ristiyanlarin Isa (a) telakkilerini ve gerekse Siilerin Ali (r) ve onun so-
yundan gelen “masum imam” anlayislarini elestirirken, “genel an-
lamda da stfilerin insan-1 kamil distincesinin goéttirecegi Tanri-in-
san iliskisinin bu tehlikeli sinirlarina dikkat cekilmektedir.”185 Kani-
mizca Ozellikle bu son tartismalarda korunmaya calisilan sey, Sia
s6ylemine kars1 konuslanan Stinnilik ilkesidir. Bu noktada Devvani,
bir stfi Eg’ari olmaktan ¢ok tam bir Stinni kelamec: gibi davranmak-
tadir.

182 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 153-.160.

183 Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligti, (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010), 132.

184 S(ifi telakkide “insan-1 kamil” anlayisi icin bkz. Mahmut Cinar, Islami Litera-
tiirdeki Nur-i Muhammedi Anlayisuun Niibtivvet Acisindan Degerlendirilmest,
(Ytiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 22-31; Akman, ibn-i
Arabi, 231-238.

185 Demirci, Kelam Ogretimi, 450; Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 170-176.
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Cisim, cevher, araz gibi varlikla alakali temel kavramlardalsé
Israkilerin géruslerini nakleden!8” Devvani, herhangi bir seyi yapma-
nin Allah icin vacip/ gerekli olup olmamasi konusunda Mu'’tezile
kelamcilariyla tartisirken, Eg’ari kelamini savunmaktadir. Buna gore
“Allah, mulktinde diledigi sekilde tasarruf eder” seklindeki Es’arilerin
temel tezi Devvani tarafindan da benimsenmis demektir.188

Mu’tezile’nin aslah teorisini ¢lirtitmeye calisirken Devvani, mes-
hur “t¢ kardes hikayesi’ni anlatip, Es’ari kelaminin dogusuna ve
Mu'tezili diistincenin yanlisligina isaret ederek tam bir Eg’ari hayran-
lig1 sergilemektedir. Ona goére Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Ebu Ali Cib-
bai’nin (v.303/916) meclisini terk ettikten sonra selef-i salihinin eser-
lerini incelemis, onlarin gortslerini yaymis ve Mu’tezile ile ehl-i bid’at
mezheplerinini®? temel goérislerini crdtmustir. 190

186 Bir kavrami (mesela Stihreverdi felsefesinin ana ntivesini teskil eden nur
kavramini) Desteki irfani ve sufi bir yaklasimla yorumlayarak riza ile irtibat-
landirirken buna mukabil Devvani, nuru ilim kavrami ile beraber distinda-
glinden, nurun ma’kul olanla irtibatini 6n plana ¢ikartmaktadir. Binaena-
leyh Devvani, nuru riyazet, kulluk veya kesfle degil, dogrudan ilim ve taak-
kul ile iliskisi Gizerinden ac¢iklamaktadir. Bu da onun irfani/ stfi gelenegi te-
mel alan Desteki’nin aksine, Ibn-i Sina’ci yénti daha agir basan bir felsefi
yaklasima sahip olduguna isaret etmektedir. Anlasilan Devvaninin felsefi
mutlulugu, sirf irfani/ sGfi tarzda bir tecrtibe olarak gérmek yerine akli ve
ahlaki kemalin buttnltiginde ifadesini bulan iki boyutlu bir mutluluk
tasavvuruna sahiptir. Arslan, Devvani ve Desteki Serhleri, 248.

187 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 177-178.

188 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 182-184.

189 Maalesef Devvani ve mensubu oldugu cizgi, Mu'tezile ile ugrasmaktan firsat
bulup, 6zellikle cehennem konusu glindeme geldiginde adeta bir miitemmim
clizi haline gelen ibn-i Arabi'nin cehennemin ebediyeti ve azabina dair sdy-
lediklerine -gbzuktugu kadariyla farkinda olarak- ilismemeyi yeglemislerdir.
(Bu konuda Ibn-i Arabi merkezli tartismalar icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi,
447-468) Kanimizca kelamci vasfiyla Devvani, mesela Mu'tezili dtistinceyle
yaptig1 gibi tasavvuf felsefesiyle de biraz sorgulayici anlamda muhasebe
yapabilseydi, boylece belki de muhaliflerin zuhtirundan 6nce gerceklesen
icma ile kafirlerin tamami cehennemde ebediyen kalacaklardir, dediginde
ibn-i Arabi’nin bu konudaki -bilmemis olamayacagi- zit gériislerine de ilis-
mis olurdu. Hatta belki bu vesileyle tevhidi nakzeden sirk ve cesitlerine de
genisce deginme imkani bulabilirdi. Ne yazik ki cesitli konularda Ibn-i
Arabi’den daha ma'kul yaklasimlarda bulunan kimi ¢evreler mahktm edile-
rek disarida tutulurken, sinir tanimazhigina ragmen Ibn-i Arabi nedense hep
takdir gérmustir. Bkz. Devvani, Serhu el-Akdid el-Adudiyye, 27268;
Mahmut Cinar, Imam Sa’rdani ve Muhyiddin Ibnti’l-Arabi’'ye Gére Niibtivvet
Inancy, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 396.

190 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 184.
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Ne var ki ihve-i selase (¢ kardes) meselesi genel olarak Es'ari'nin
Mu'tezile'yi terk edis sebebi olarak gosterilse de erken devir Eg'ari bi-
yografi ve kelam kitaplarinda bu mesele bir malzeme olarak kullanil-
mamaktadir. Daha sonralari Devvani eserlerinde Ui¢c kardes mesele-
sine yer vererek hadiseyi Es'ari'nin Mu'tezile'den ayrilis sebebi!®! ola-
rak gostermistir. Mu'tezile kaynaklarinda ise konu hi¢ yer almamis-
tir. Buradan bakinca 6yle anlasiliyor ki ihve-i selase meselesi baslan-
gicta tarihi bir olay olmak yerine problematik bir 6érnek olarak ortaya
cikmis ve F. Razi bunu Es'ari'nin Clibbai'ye kars: tistinliigiinti tescil
etmek ve onun soéhretini arttirmak amaciyla bir senaryo haline getir-
mistir.192

Devvani, bazen ayni konuda Es’ari kelamcilarinin biri birinden
farkl gortisleri olmasi durumunda bu gértislerden birisini secer. Me-
sela Allah’in isimlerinin tevkifi olup olmadigi konusunda basta Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari olmak tizere Es’ari kelamcilarinin cogunlugunun go-
ristni degil de Gazzali ve Razi'nin gortisint tercih eder. Boylece
baska dillerde Allah’a farkli isimlerin verilmesine cevaz vermis olmak-
tadir.193

Devvani, ti¢ ilahi dinde de ahiret inanct oldugu gibi hasrin de
cismani olacagini belirtir. Hasrin cismani olacagi konusu Devvani'nin
genisce ele aldig1 konulardan biridir. Onun, bu vesileyle Ibn-i Sina
gibi filozoflarin tekfir edildigi noktalardan birini daha vuzuha kavus-
turmay1 amacladigl anlasilmaktadir. Nitekim konuyu ézellikle Tbn-i
Sina’nin el-Isaratindan alintilar yapak tartismaktadir. Dolayisiyla
muellif, hasr-i cismaninin inkar edilemeyecegini belirttikten sonra bu
konudaki nirengi noktasinin éldtikten sonra bedenin ayni olarak mi

191 Bkz. Akman, Keladm Sistemi, 168-169; Akman, Bihisti, 1203.

192 Mehmet Bulut, “Thve-i Selase”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 22, (Istan-
bul: 2000), 6-7; Ismail Sik, “Es’ari’nin Mutezile’den Ayrilmasinin Nedenleri
Uzerine Bir Deneme”, Cukurova Universitesi Hahiyat Faktiltesi Dergisi, (4/1,
2004), 291-294; krs. Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani,
Serhu’l-Akdid/ Kelam llmi ve Islam Akaidi, haz. Stileyman Uludag, 7. bsk.,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 4 (Arapca metin), 85 (terctimesi); Gelen-
bevi, Hasiye, 2: 191-192; Mehmet Fatih Arslan, Celdleddin Devvani’nin Var-
lik Felsefesi, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2015), 178 (dipnot: 343).

193 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 211. Burada dikkat cektigi nokta bu
isimlerin Allah’in bir 6zelligini farkli bir dilde ifade edilmesidir. Mesela
“Htida” zatiyla mevcud demektir. Yine vacibu’l-viicad, saniu’l-alem de bu ka-
bil isimlerdendir. paragraf: 212-213.
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misli olarak mi1 iade edilecegi cercevesinde olduguna isaret ederek,
akli ve nakli kanitlarla bedenin ayninin degil, mislinin iade edilece-
gini izaha calisir.194 Devvani, bu baglamda hasr-i cisméaniyi inkar et-
menin hasri inkar etmek olacagindan, hasr-i cismaninin inkar edil-
meyecegi gercegine karsin, hasr-i ruhaniyi inkar etmenin itikadi bir
sorun dogurmayacagina dikkat cekmektedir. Ona gore hasrin ridhani
ve cismani olmasi felsefe ve seriatin gérislerinin birlestirilmesi ola-
cagindan rahani hasrin ispat edilmesinin sadece seriat ve felsefenin
arasini bulmak amacina matuf olmasindan dolay: RGhani hasrin is-
pat edilmesi kelamin konularindan biri degildir.!95 Bu konu hak-
kinda “reis” olarak niteledigi Ibn-i Sina’nin Kitabu’n-Necat ve es-
Sifa’sindan nakiller yaparken!9 bu arada filozoflarin goéritislerinin
iyice anlasilmadan onlar hakkinda htikiim vermenin dogru olmaya-
cagini ihsas etmeye calismaktadir.197

Ahirete ait konulardan olan sirat, hesap, mizan, cennet ve cehen-
nemin su an var olup olmadigi, cennet ve cehennemin ebedi olup ol-
madig1,198 kafirlerin cocuklarinin ve biiylik gtinah isleyenlerin ahiret-
teki durumu, btiytik ginahin tanimi, sayisi!9® sefaat konusu, kabir

194 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 216-222.

195 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

196 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

197 Abduh’a gére: Devvani, “filozoflar alemin kidemini kabul etmislerdir” tespi-
tinden hareketle “bdyle bir anlayisa sahip olanlar hasr-i cismaniyi kabul et-
mez” sonucuna varmistir. Abduh ise: o s6zden dogrudan bu anlam ¢ikmaz
(kanaatlerinin dogal sonucu bu degildir). Binaenaleyh bu ttr bir anlayis fel-
sefecilere 1tlak edilemez. Clinkli onlarin bir kismi, nev'in kideminin olamaya-
cagini ifade etmislerdir. Nitekim bu konuda ibn-i Sina’nin eserlerinde bircok
bilgi mevcuttur. Felsefecilerin bliytik cogunlugu da bu kanaattedir, seklinde
itiraz etmistir. Stileyman Diinya ise Abduh’un bu goéruslerine katilmadigini,
onun kelimelerle oynadigini ileri stirmusttir. Ona gore Abduh, filozoflar ka-
yirmaktadir. S. Dlinya’nin deyimiyle onlar ne deseler ilismemelidir. “Beden-
sel dirilise manasini anlamaksizin inaniriz” s6ztinlin, selef anlayisi olan “Biz
Allah’in vech, yed ve istivasina inaniriz ancak manasini anlayamayiz” seklin-
deki gortislerine benzedigini ifade eden Abduh bu savini filozoflarin metotla-
rin1 savunmak amaciyla ileri sirmustir. bkz. Dinya, Mukaddime, 10-20. M.
Abduh’un Devvani’ye yonelik farkli konulardaki elestirileri icin bkz. Abduh,
Hasiyetu Serhi’l-Akaid, 67, 90, 129, 133, 135, 142, 144, 146, 153, 156, 158,
160, 170-171, 177, 181-182, 239, 295, 327; Akman, Kelam Sistemi, 234.

198 Bu konuda Ibn-i Arabi merkezli tartismalar icin bkz. Akman, Ibn-i Arabi,
447-468.

199 Devvani buytk gliinahlarin adedini olduk¢a uzun tutar. Onun verdigi listeye
gore 38 buyuk glinah vardir. Bkz. Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 222.
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azabinin -veya kabir hayatinin- olup olmadig: konular: Es’ari gértis-
leri paralelinde islenirken, bu arada Mu'’tezili ve Harici gortsler de
reddedilmektedir.200

Nubutvvet konusunda Muhammed aleyhisselamin peygamberlerin
sonuncusu oldugu ilkesi, peygamberlerin masumiyeti konular: tize-
rinden islenmekte ve evliyanin kerametinin hak olduguna dair Es’ari
tez, Devvani tarafindan da tekrarlanmaktadir. Bu konu da Mu'’tezili
kelamcilarin gértiist ¢lritilmeye calisilarak keramete bazi 6rnekler
verilmekte, mucize, kehanet, istidrac gibi kavramlarin aralarindaki
farklara isaret edilmektedir.20! Isaret edilirken de diger tasavvufi ko-
nularda oldugu gibi yine kelamci anlayis kaybolmakta ve Devvani’de
safi alg: ve sufilik artik zirve yapmaktadir.

Imamet konusunun Stinni kelam konularindan22 olmamasina
ragmen bir kelam kitabinda zikredilmesinin, Siilerin imamet telakki-
lerinden dolayr Mtislimanlarin akaidlerini korumak amacina matuf
oldugu duistincesi Devvani tarafindan da dile getirilmektedir.203

200 Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye, paragraf: 222.

201 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222.

202 Devvani eserlerinde sahabe donemini filtrelemekte ve olabildigi kadar ideolo-
jik bir retorik kullanmaktadir. Devvani’nin rafine ederek aktardigi, sahabe
arasinda meydana gelen siyasi ihtilaflarin giderek itikadda konu oldugu, bir
diger ifade ile o dénem muislimanlarinin, siyasi birtakim meselelerde mtina-
kasalara giristigi ve bu miinakasalarin ise zamanla akaid mezheplerinin dog-
masina yol actig1 bilinmektedir. Konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Ahmet
Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri,
(istanbul: Birlesik Yayinlari, 1992), 26-29, 87, 98 vd.; Muhammed Abid
Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl cev. Vecdi Akyliz, (Istanbul: Kitabevi Yayin-
lar1, 2001), 177-178, 183-184, 187, 194, 313-314; M. Tahir ibn-i Astr, Islam
Insan ve Toplum Felsefesi, cev. Vecdi Akytz, (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2000), 274-277; Adem Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi 2, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 36-42.

203 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222. Gergekten de Devvaninin dedigi
gibi $ia elinde imamet beseri/ dlinyevi bir sorun olmaktan c¢ikartilip ilahi/
metafizik bir sorun haline getirilmis ve dolayisiyla sorun fikhi degil dogrudan
kelami bir mesele haline déntisttirilmus; kisaca Tasi’nin et-Tecrid fi Ilmi'l-
Kelam’inda goruldagl tizere sem’lyyatin bir alt bolimu halini almistir. Ehl-i
Stunnet kelamcilar1 da bu nedenlerle, 6zellikle Es‘ari’den sonra, imamet ko-
nusunu sem’iyyat kisimlarinda son béliim olarak incelemeye baslamislardir.
Bkz. Nasirtiddin Tasi, Tecridu'l-I'tikad, cev. Ayse Bettil Tekin, Tusi’nin Tec-
ridti’1-itikad ve Serhlerinde Varlik Ve Mahiyet icinde, (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2013), 254-257 (228-260); Thsan Fazlioglu, “Osmanl
Dustince Geleneginde “Siyasi Metin” Olarak Kelam Kitaplar”, Ttirkiye Aras-
tirmalan Literatiir Dergisi, (1/2, 2003), 382-383; Akman, Kelam Sistemi, 213.
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Devvani burada, Imamet konusuyla ilgili daha genis aciklamalarinin

204

ise TGsi’nin Tecridu’l-Kelam™" Serh-i Cedid’ine205 yaptig hasiyede ol-

dugunu belirterek konuya kisaca deginmekle yetinir.206

Serbestzade Ahmed Hamdi (v.1355/1939) Devvaninin tanitmaya
calistigimiz bu serhini, Akaid-i Adudiyye Terctimesi ismiyle Tturkceye
serbest bir tarzda oldukca kapsamli bicimde terciime etmis ve ter-
cume ederken ayrica yer yer kendi goértislerini de dile getirmistir. MU-
tercim eserine her ne kadar “Terciime-i Celal” demis olsa da de 93
sayfalik Molla Celal kitabi -yaklasik- 550 sayfaya ulasmistir. Terci-
mede mutercim, bu eser Uzerine calismalar yapan “sarih-i muhak-
kik” dedigi?®? Gelenbeviden ve yine Edirne Muftisi Muhammed
Fevzi Efendi’den (v.1318/1900), Halhali ve Mercani’den alintilar yap-
makta ve Ramazan b. Muhammed el-Hanefi (v.1025/1616) vs. zevat,
mutercimin kaynaklari arasinda yer almaktadir. Mutercim, esere
dipnotlar ve basliklar koymus ve ayrica konu sonlarinda konuyu “ne-
tice”, hasil-1 mana”, “telhisu’l-kelam” ifadeleriyle 6zetleme yoluna git-
mistir.208

Devvani serhinin klasik donem Osmanli medreselerine bir ders ki-
tab1 olarak girmesi,2% II. Beyazid sonrasi doneme rastlar. Bu eser,
Uzerine yapilan calismalardan da anlasilacagi tizere XVI. ylzyil son-
rast Osmanli medreselerinde Serhu’l-Akaid’den sonra en Onemli

204 N. et-Tasi’'nin (v.672/1273) Tecridu’l-I'tikad, Sii felsefi kelaminin kurucu
metni oldugu halde Isfehani, Clircani, Kuscu ve Devvani gibi bircok Stinni
alim Uzerine serh ve hasiye yazmislardir. Bkz. Akman, Kelam Sistemi, 31-32;
Akman, Celaleddin ed-Devvani, 102-104, 110, 112.

205 Bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, 453-463.

206 Serhu’l-Akaidil-Adudiyye, paragraf: 222; Demirci, Kelam Ogretimi, 443-453.

207 Serbestzade, Celal Terctimesi, 152.

208 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, 120.

209 Akaid-i Adudiyye risalesine Cuircani de bir serh yazmistir. Bu serhe de ¢cok
sayida hasiye yazilmis olsa da Devvaninin serhi kadar ilgi gérmemis,
Osmanli medreselerinde bir ders kitabi iglevi gérememistir. Ozellikle Hayali,
Kesteli, Ali et-Tasi ve Molla Huisrev gibi Fatih doneminin 6nemli 4limlerinin
bu serh Uizerine yogun calisma yaptig1 gérulir. Metin Yurdagtr, Bibliyografik
Bir Kelam Tarihi Denemesi, (Istanbul: Er-Tu Matbaasi, 1989), 66.
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kelam ders kitabi olacak, daha sonra yazilan kelam kitaplarina kay-
naklik edecek?10 ve oldukca ragbet gérecektir.

Ote yandan basta doktora tezimizde kullandigimiz Devvani serhi-
nin matbu ntshasini, -baska ntishalarin yani sira- basta Muham-
med Abduh’un oldugu bilinen lakin Seyyid Hadi Husrevsah’in Cema-
leddin el-Afgani’ye ait oldugunu belirttigi2!! serh ile birlikte mukaye-
seli okumaya basladigimizda s6z konusu iki metin arasinda cok sa-
yida kelime farkliligi, dizgi hatalari, kelime ve/veya climle eksikligi
veya fazlaligi, kelimede cinsiyet degisiklikleri gibi farkliliklar gérdti-
guimuzde s6z konusu serhin bir ytiksek lisans calismasi cercevesinde
ciddi bir tahkik konusu olabilecegini gérduk. Stiphesiz doktoramiz
esnasinda okudugumuz diger el yazma ve matbu ntishalarda tespit
ettigimiz Devvani sOylemi -gorebildigimiz kadariyla- hicbir metinde
degisiyor degildir. Degisen sadece metnin insasi ve mustensihlerden
kaynaklanmis olabilecek bununla ilgili hususlar olmustur. Mamafih
belirttigimiz gibi bu konunun akademik bir calismaya ihtiya¢c duy-
dugu da izahtan varestedir.

Biz bu makalemizde Husrevsahin baskisinda kullandigi metni
esas aldik. Husrevsah kitapta 6nce Devvani serhini konu merkezli
paragraflara ayirip -ki bu uygulama s6z konusu metni tercihimizin
ana nedeni olmustur.- bu paragraflar1 numaralandirarak (222 parag-
raf) vermis (s.39-147) ve ayetlerin ise yerini dipnotlarda géstermistir.
Dipnotlarda metinde ismi gecen bazi kisilerin tanitimini da yapan
Husrevsah, ne yazik ki serhte kullanilan rivayetlerin kaynagini verme
geregi duymamistir. Buradan hareketle serhte gecen rivayetlerin tah-
ricini ayr1 bir makalede yapmak gerektigini ifade etmek mtimkuindur.

6. SONUC

Felsefenin kelam ve tasavvuf tarafindan ic¢sellestirildigi, serh ve
hasiyeciligin cok ragbette oldugu eklektik bir zihniyetin bilgini olan
Devvani, kelamda el-Ici'den itibaren baslayan serh ve hasiye gelene-
ginin zirve ismidir. Bu dénemde kelam ilmi gerileme dénemine girmis

210 Mesela Nebze-i Kelam adiyla Turkce yazilan bir kelam kitabinda Serhu’l-
Akaid ve Serhu’l- Mekasid’dan sonra en fazla atif yapilan kitap, Molla
Celal'dir. Bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, 445.

211 Bkz. Muhammed Abduh ve es-Seyyid Cemaleddin el-Huseyni el-Afgani,
et-Ta'likat ala Serhi’d-Devvani lil-Akaid l-Adudiyye, nsr. Seyyid Hadi Hus-
revsah, (Kahire: Mektebetu’s-Surtki’d-Devliyye, 2002/1423), 11-12, 15-36.
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buna karsin tasavvufi diistince felsefeleserek genis bir ¢cevre bulmus-
tur. Iste Devvani tam olarak béylesi bir cevreye mensup bir kelamci
gibi durmaktadir.

Nitekim Serhu’l-Akaid-i Adudiyye'nin yam sira Isbat-1 Vacib ve
Ahlak-1 Celali adli eserleri de Osmanl ilim hayatinda oldukca ilgi g6-
ren Devvani, kelam, felsefe ile tasavvuf arasinda tam bir ahenk bul-
maktadir. Oysa Kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin pek cok ko-
nuda birbirinden farkli yaklasimlarinin oldugu ma'ldmdur. Buna
ragmen Devvani, hem istidlale dayanan felsefe ve ilim metodunun ve
hem de kesf ve sihtda dayanan tasavvufi yéntemin hakikate ulas-
tirdigini ve her ikisinin de zartri oldugunu distinmektedir.

Hal boyle olunca bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger
yandan ise hem nazari ve hem de ameli olarak tasavvufla ilgilenen
birinin distncelerinde tenakuzu atlayan c¢ok iyi bir secmeci olmasi
gerekir. Ne ki Devvani’nin eserlerinden bdyle bir tutumunun varhigi
fark edilememektedir. Zira onun bircok diistincesini birbiriyle iliski-
lendirmeden savundugu ma'limdur.

Varlik konusunda kelamcilarin yaklasim tarzi olan atomcu teoriyi
elestirmis, ontolojik yaklasiminda Ibn-i Sina, Stihreverdi ve ibn-i
Arabi’nin etkisini tasiyan bir sisteme ulasmaya calisarak, XV. ylizyil
felsefi duisincesi hakkinda bizlere 6nemli fikirler sunmus olan
Devvani, ontolojik anlayisinin temel kavrami olarak ele aldig1 Zorunlu
Varlikla ilgili konularda Messai ve Israki terminolojiyi birlikte kullan-
mis, Zorunlu Varligin, btitiin olusun biricik nedeni olduguna dikka-
timizi cekerek, O’nun varolusun her asamasindaki etkisini gozler
Ontne sermistir. Keza evrendeki her varlikla, yonetme ilkesi geregi
aralarinda bulunan iliskiye dikkatimizi ¢cekmis, her varligin asil ne-
deni olarak da yine O’na vurgu yapmistir. Devvani, Zorunlu Varligin
delillendirilmesini ve O’nun birliginin acik bir sekilde ortaya konul-
masini metafizigin en temel noktasi kabul etmistir. Bu anlamda o,
kendinden énce bu konuyu aciklamaya calisan Farabi, Ibn-i Sina ve
Stuhreverdi gibi filozoflar izleyerek ontolojik, kozmolojik ve teleolojik
deliller acisindan Tanri’nin varligini ispat etmeye yonelmis, bu ko-
nuda yer verdigi delillerin tartismaya acik yénlerine isaret ederek iti-
razlarda bulunmustur.

Devvani Zorunlu Varlik ile mtimkin varlik arasindaki iliskiyi ele
alirken dikkatimizi benimsedigi sudar nazariyesine yéneltmis ve bu
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nazariyeyi kurgularken hem Islam Messailerinin hem de Israkilerin
bu yondeki yaklasimlarini birlestiren bir tutum sergilemistir.

Devvani, kelami konulara dair goruslerini 6zellikle akaide dair
yazdigl serhte not etmis ve i'tikadi ekoller icerisinde kendisini
Eg’arilik icerisinde konumlandirmistir. Es’ari kelamcilarindan el-
Ici’nin el-Akaidu’l-Adudiyye’sinin serhinde Devvani, kelamin baslica
meselelerine belli bir dlizen takip etmeksizin temas etmistir. Bu bag-
lamda Sefaat, Kabir Azabi, Sirat, Mizan, Kabir Sorgusu, Ivaz,
Ru'yetullah, Mu'cize ve Keramet vs. temel kelami konularin tama-
minda Es’ari sOylemi esas almistir.

Mtellif var olabilecek en miikemmel dlem olan bu diinyada mut-
lak iyiligin hakim oldugunu, var olan az bir kétultgin de iyiligin de-
vami icin gerekli oldugunu aciklamaya calismistir. Tanri’'nin alemi
var etmesinin rahmetinin sonucu olduguna dikkatimizi ceken
Devvani, Tanr1'y1 bu var etme eyleminde hicbir gaye ile sinirlamamas,
boyle bir tesebbtistin O’nun birligine zarar verecegini ileri sirmusttr.
Bu acidan evrenin Tanri'ya nispetle var olmada zorunlu olduguna
dikkatimizi ¢ekerken, Tanri’'min bu var etme eylemindeki iradiligini
de ortaya koymustur. Alemin, Tanri’nin inayeti ve dilemesinin so-
nucu meydana gelen varligina isaret eden diistintr, bu alemdeki du-
zen ve nizdmin s6z konusu inayete dayandigini ifade etmistir.

Devvani, Allah hakkinda ma'rifeti saglamada nazarin ser'an vacib
oldugu goértistindedir. O, huldl, ittihad ve tecsimi reddetmekte ve Al-
lah icin genelde kitap ve stinnetin zahirine tabi olarak cismaniyeti
tasrih eden gruplarin tamamai tekfir edilir, demektedir.

Allah (c) i¢in sabit olan bir manaya delalet eden her bir lafiz, Al-
lah'in sanina layik olmayan bir anlam icermedigi stirece tevkifi olsun
olmasin gayet tabii ki kullanilabilir, diyen Devvani’ye gore Allah'in
zati sifatlar disindaki btittin sifatlarinin ya selbi ve izafi sifatlar ya
da bu ikisinden murekkep oldugu gorultr. Zati sifatlar ise ilim sifati
ile tamamen Ozdeslesir. Tipk: kudret ve irade gibi. Devvaninin du-
slincesine gore, kulun fiillerinin gercek muiessirinin Tanr1 oldugu do-
layisiyla kulun sadece kesbte bulundugu, onda bulunan kudret ve
iradenin ise adi sebep oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

Ote yandan Devvani’nin, bir yandan Es'ari kelamin takip ederek
insanlarin bir fiilin meydana gelisinde gercek fail olmayip, sadece ona
aracilik ederek kesbte bulundugunu, htisn ve kubh hakkinda deger
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yargisinda bulunmanin dine ait bir hak oldugunu ileri stirerken, di-
ger yandan varligin birligine dayanan tasavvufi goruslerinin geregi
olarak Tanri’nin mutlak varlik, O’nun disindakilerin ise mecazi ve
golge varliklar oldugunu savunurken, en iyimser yaklasimla ilimli bir
cebir anlayisini benimsedigi séylenebilir. Bu goértisleriyle, ahlak ve
siyasetin 6n sartlarindan biri olan insan htirriyeti konusunda buytk
bir problemle karsi karsiya oldugumuz aciktir. Diger taraftan
Tanri’nin disindaki mecazi varliklarin icinde insan da bulunmakta-
dir. Bu dustince son noktaya goéttrialdtigt takdirde bir insan-Tanri
iligkisi imkansiz hale gelmekte ve ibahilige kadar giden bir seri prob-
lem ortaya cikmaktadir.

Bu baglamda Devvani’nin din ve felsefe hakkindaki yer yer 6zdes-
lestirmeye varan gorUslerinin teorik ve pratik olarak dogurdugu
problemleri gérmezden gelerek tizerinde hic durmamasi ilgingtir. An-
cak felsefe ile din arasinda bir catisma olmadigi, aksine bir uzlasi
bulundugu seklindeki distinceleri, onu yogun ve kalici bir ilginin
odaginda tutmusa benzemektedir.

Su da var ki muellifin, ortaya koydugu kulliyata, kendisinden son-
rakiler tizerindeki etkisine ve az da olsa bazi konulardaki 6zgtin du-
slincelerine ragmen, bir sistem dlistintirti olmadigi, bu yltizden de, en
azindan eserlerindeki tema acisindan fikirleri arasinda bttincil bir
baglanti kurmanin zor oldugu, ama her ilim dali baglaminda musta-
kil olarak ele alindiginda kendisinde bir tutarliligin yakalanabilecegi,
bu nedenle de distincesindeki s6zgelimi tasavvufi bir konuda kelami
acidan bircok problemin bulunabilecegi rahatlikla sdylenebilmekte-
dir. Bundan dolay1 ona dair yapilacak degerlendirmelerde bu 6zelli-
ginin nazar-1 dikkate alinmasi gerekmektedir.

Buna gore Devvani'nin eserlerinde ve fikirlerinde Gazzali sonrasi
Islam diinyasinda Messai felsefeye karsi olusan olumsuz havay: da-
gitma ve felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi kurma cabasi ol-
dugunu séylemek mimkuindir. Distntrin bu amacina ulastiginin
somut érnegi, ona ve eserlerine gosterilen ilgidir. Ozellikle de basta
Osmanl medreseleri olmak Uizere bir¢gok egitim kurumunda, bu ttr
felsefi tartismalara yer verdigi ve filozoflarin fikirlerinin hakliligini de-
lillendirmeye calistigi eserlerinin okutulmasi, bunun delilidir. Dola-
yisiyla Devvani’yi kendi doneminde felsefe din uzlasisi adina calismis
bir diistintir olarak gérmek mumkUindur.
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