Tiirk Diinyas! incelemeleri Dergisi/Journal of Turkish World Studies
16/1 Yaz-Summer 2016

“Dirse Han Ogli Bogag Han Boyi"ndaki
“Gol Gibi Kimiz Sagdur-" Ifadesi Uzerine

On the Phrase "Milking Kumis Like a Lake”
in the Story of Boghach Khan Son of Dirse Khan
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0Ozet

Dede Korkut Kitabimn ilk hikdyesi olan Dirse Han oglu Bogag Han, cocuksuziuk, insanin
tabiata olan dstinligd, hayvan menseli Tiirk antroponimi, baba-ogul miicadelesi, kirk
yigidin ihaneti vb. konular bakimindan son derece zengin icerikli bir anlatidir. Bu
calismada yukarida bahsettigimiz bazi konu bashklarindan da yararlanarak Dirse Han'in
karisinin cocuk sahibi olmalari icin kocasina telkin ettigi “gdl gibi kimiz sagdir-" ifadesi
lizerinde durulacaktir. Bu baglamda dncelikle Dede Korkut Kitabr dzelinde cocuksuziuk
ve toy kurma motiflerine deginilecektir. Sonrasinda bu motifler etrafinda gelisen ve su
Kiiltiine bagh olarak degerlendirilebilecek su, sdt, kimiz, sit gol kavramlarmin bu
hikdyedeki fonksiyonlari ve farkli anlam dinyalar lzerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Dede Korkut Kitabi, Dirse Han oglu Boga¢ Han boyu, cocuksuziuk,
gdl gibi kimiz sagdimak, Ust Diinya, stit go/

Abstract

The Story of Bogach Khan, son of Dirse Khan is so contentful story, in terms of
childesness, the human versus the nature, Turkic antrophonomy based animal, conflict
of son and father, betrayal of forty heroes andetc. In this paper, using the titles
above, we focused the statement of “drawing lakes of kumis” that said to Dirse Khan
by her wife to have a baby. In that context firstly, we touched on childesness and
feast motives. After that, it is spoken functions and varied meaning worlds for water,
milk, kumis sand milk lake terms within the frame of motives above.

Keywords: 7he Book of Dede Korkut, the story of Bogach Khan, son of Dirse Khan,
childesness, drawing lakes of kumis, the Upper World, milk lake

Bir 6nsoz ve on iki hikdye ile bir 6nsoz ve alti hikayeden olusan, Dresden ve Vatikan olmak
tizere bilinen iki niishasi bulunan Dede Korkut kitabi Gizerine Tiirkoloji'nin farkh disiplinlerinde
lisansiistii tez, kitap ve makale/bildiri hacminde bircok eser ortaya konmustur.' Bu hikayelerin
on besinci yiizyilda bugiinkii seklini aldigi bilinmekle birlikte [Boratav, Firatli 2000: 46] Dede
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Korkut Kitabi (bundan sonra Kitap) sekil ve icerik olarak eski zamanlarda tesekkiil etmis bir
0guz destanindan ayrilan ancak yeni eklenen unsurlarla bagimsiz boylar hdline gelmistir [Ergin
1997: 30].

Kitapta yer alan bu hikayelerin Oguzlarin giinliik hayat, psikoloji, miicadele, siyasi ve
toplumsal hiyerarsi, yasam bicimi ve kutsallari basta olmak iizere bircok konu hakkinda bilgiler
vermesi eserin bircok konuda oldugu gibi bu anlamda da kiymetini arttirmistir.

Bu calismada yalnizca, Dresden ve Vatikan niishalarinin? ortak hikdyelerinden biri olan
“Dirse Han ogli Boga¢ Han Boui", Vatikan niishasinda "Dirse Han ogl Boga¢ Han" (bundan
sonra "Buga¢ Han") olarak anmilan boyda gecen "gdl gibi kimiz sagdur-" ibaresi iizerinde
durulacaktir. Bu ifadeyle ilintili gordigiimiiz genelinde Tiirk kiiltiirii 6zelinde ise Kitap icinde
uer alan cocuksuzluk, toy kurma, kimiz ve kutsal siit (ak) gélii unsurlarina deginilecektir. Bu
minvalde ozellikle “gd/ gibi kimiz sagdur~' tabirinin neden cocuksuzluk meselesini bertaraf
etmek icin -bize gore- ozellikle kullanildigi konusuna aciklik getirilmeye calisilacaktir.

“Gdl gibi kimiz sagdur-" ifadesine diger hikdyelerin hicbirinde rastlanmamaktadir. Bu
sebeple bu soz grubu, Kitap'ta bir kez gecer ve bunun tekligine dair Dsds Qorqud
Ensiklopediyasi'nda da su sekilde bir ibareye rastlamir: "Kfitabi) D(=ds) Qforqud) boylarinmn
dilinde bir neco dsfo islonmisdir: Dops gibi ot yigdim, gél kibi qimiz sagirdim’' [Rizayev
2000: 182].

1. Dede Korkut Boylarinda Cocuksuzluk Meselesi, Toy Kurma ve Tirk Kiltiiriinde
Kimiz

Cahsmamizin ortaya cikmasina neden olan hadise Kitap'taki boylarda goriildiigii gibi diger
Tiirk destan ve halk hikdayeleri 6rneklerinde de siklikla rastladigimiz cocuksuzluk meselesidir.
Cocuksuzluk meselesine Kitap'ta Dresden niishasinda “Bay Biire Beg ogli Bamsi Beyrek”,
Vatikan niishasinda "Bamsi Baryik" olarak adlandirilan boyda da temas edilmistir. Buna gdre
Bayindir Han'in kurmus oldugu toyda, etrafindaki beylerin cocuklarini géren Bay Biire Beg
cocuksuzlugundan dolayi ah u zar eder ve "ogulda ortacum yok, kartasda kaderiim yok. Allahu
teala meni kargayubdur, begler. Tacum tahtum icin aglaram' der [Tezcan-Boeschoten 2001: 68].
Bunu gdren Oguz beyleri Bay Biire Beg'e bir ogul nasip etmesi icin Tanr'ya yalvanirlar. Bu
esnada ayni ortamda yer alan bir diger Oguz beyi olan Bay Bican Beg'in de ¢ocugu yoktur ve
kendisi icin de dua etmelerini, Tanri'nin kendisine bir kiz cocuk nasip etmesini, eger kiz cocugu
olursa Bay Biire Beg'in dogacak erkek cocuquyla “besik kertme yavuk/l' yapacagina dair séz
verir [Tezcan-Boeschoten 2001 69].°> “Kazan Beg ogh Uruz Begiin tutsak oldugi boyi beyan
eder" baslikh anlatida bir cocuksuzluk meselesi belirtiimese bile Salur Kazan'in ge¢ yasta ¢ocuk
sahibi oldugu kendisi tarafindan ifade edilir [Tezcan-Boeschoten 2001: 106, 266].

Cocuk sahibi olamadigi icin toplum ve siyasi erk tarafindan dislanan ve bunun {izerine
hiddetle bulundudu yeri terk eden Oguz beylerinden Dirse Han evine déndiigiinde ¢ocuk sahibi
olamamasinin miisebbibi olarak gordiigli karisina cikisir. Bu duruma icerleyen karisi ise ancak
birtakim pratiklerin yerine getirilmesinden sonra cocuk sahibi olabileceklerini séyler.* Seufi
Karabas bu durumu Dirse Han'in iyilikler yapan bir insan olmadigina ya da karisinin onun bir

2 Dede Korkut Kitabr'ndan yapilacak alintilar Tezcan-Boeschoten 200T'e aittir.

3 56z konusu ¢ocuksuzlugun dile getirilmesi, dua ve sbzlesme epizotlari Vatikan niishasindaki hikdyede de
benzer ifadelerle aynen yer bulur: Tezcan-Boeschoten 2001: 215-216.

* Yukarida ve asagidaki tablolarda karsilikh olarak Kitap'tan ornekleri verilen metinlerden sagdaki
Vatikan, soldaki ise Dresden niishalarindan alinmistir.
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cocuk sahibi olmasina yetecek derecede iyilik yapmadigina baglar [Karabas 1996: 56]. Veysel
Sahin ise cocuksuzluk meselesinin giderilmesini Dirse Han'in iyilik imgesine ddéniismesi sonucu
yaptigi birtakim pratiklerin sonucu olarak degerlendirerek séyle devam eder: “Bu bélimde
Dirse han, Hak Tedla ve Bayindir Hann emirleri dogrultusunda baba imgesinin sonsuz verici
ozelligine ddniisiir ve bir erkek cocuk sahibi olur. Boylece kahramanin olagandstii dogusu ve
baba arketipinin diinyaya kék salisi ortaya konur' [Sahin 2009: 2106). Mehmet Aga, s6z konusu
boyda Dirse Han'in evlat sahibi olmadan ve olduktan sonraki durumunu lanetlenme ve sinama
olarak ele alir. Bu baglamda Dirse Han'in ziirriyetsizligi dnce Tanri sonrasinda da Bayindir Han
tarafindan karginmishgina baglanir [Aca 2009:169-170].

Dirse Hanun hatum soylamis, géreliim ne
soylamis, eyddr:

"Hay Dirse Han, bana kazab etme,
Incitiib aci sozler séyleme

Yeriinden érii turgr,

Ala cadirun yer yiizine didirgi,

Atdan aygir, deveden bugra, koyundan
koc dlddrgi

Ic Oguzun, Tas Oguzun beglerin stiine
yignak etgil,

Ac gdrsen toyurgi,

Yalincak gdrsen tonatgi,

Borcluyr borandankurtargi,

Depe gibi et yig,

Gd/ gibi kimiz sagdur,

Ul toy eyle, hacet dile,

Ola kim bir agzi dualinun alkisiyla Tangri
bize

Bir mdsdiman ayal vere”[Tezcan-
Boeschoten 2001: 37].

Dirse Hanun hatum burada soylamis,
gaoreliim hanum, ne séylemis:
“Kalkubani, a Dirse Han, yerdnden drii
turgil,

Ala cadir yer yiizine dikdiirgil,

Atdan aygir, deveden bugra, koyundan
koc kirdurgil,

Ic Oguz Tas Oguz beglerin dstiine yignak
etgil,

A¢ gdrsen toyurgil,

Yalincak gdrsen tonatgi,

Borcluyr boraindan kurtar,

Depe gibi et yiggil

Go/ gibi kimiz sagdur.

Ulu toy eyle, hacet dile, dua etdiir,

Ola kim bir agzi dualmin alkisiyila bize
Tanri bir miisiilman, ayal vere,” [Tezcan-
Boeschoten 2001: 202-203].

Dirse Han, karisinin bu sézlerinden ve tembihlerinden sonra séylenilenleri gergeklestirir.

Dirse Han disi ehliniin soziyile ulu toy
eyledi, Hacet diledi, Atdan aygi, deveden
bugra, koyundan koc kirdurds. fc Oguz,
Tas Oguz beglerin (stine yignak etdi. Ac
gorse toyurd), yalm gdrse tonatd,
borcluyr boraindan kurtard. Depe gibi et
yigdy, gél gibi kimiz sagdurd) [Tezcan-
Boeschoten 2001: 37].

()

Kuru kuru caylara suci saldum.

Kara tonlu dervislere nezir verddm.

Ac¢ gdrsem toyurdum,

Yalincak gdrsem donatdum.

Tepe gibi et yigdum,

Gal gibi kimiz sagdum.

Hacetile Tanridan bir ogul gicin buldum
[Tezcan-Boeschoten 2001: 207].

Ali Duymaz'in ifadesiyle "Dirse Han da dzellikle erkek eviat sahibi olmak icin malindan ikram ve
fhsan etme anlami taswyan toyu diizenlemistir' [Duymaz 2005; 48]:
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Bu uygulamalardan sonra Dirse Han ve karisi bir c¢ocuk sahibi olup daha fazla
horlanmaktan kurtulurlar;

() Hatum hamile oldi. Bir nece miiddet- | Allahuteala bir agz dualinun alkisiyila bir
den sonra bir oglan togurdi. Oglancugini | ogul verdi Oglani tayalara verdiler,
dayeler  verdj  saklatdr  [Tezcan- | bes/etdiler [Tezcan-Boeschoten 2001: 203].

Boeschoten 2001: 37].

Ahntiladigimiz satirlarda isaret edilebilecek bir diger durum ise cocuk sahibi olmak icin
miistakbel babanin bir toy kurup tiirlii hayvan kestirip yine tiirlii icecek hazirlatarak kalin
0guz beylerinin de hazir bulunacagi bir toy kurmasidir. Toy veya sdlen destan ve halk
hikayelerinde aynen cocuksuzluk meselesindeki gibi sikca goriilen bir durumdur; bir nevi
ayindir.®

Ozellikle konumuzun metin merkezini teskil eden Kitap'ta bircok sebeple toylar
kurulmaktadir. Bu konuya 6ncelikle neredeyse tiim boylarin baslangicinda bir toy veya onun
emsali bir yeme-icme tablosunun cizildigini séyleyerek baslayabiliriz. Ancak karsilastigimiz bu
toylar ve toy emsali eglenceler cocuksuzluk meselesini ¢6zdiikten sonra yapilan toylardan
farkli olup genellikle yeme-igme meclisi, tutsakliktan ¢ik(ari)ma ve/veua kafirlerle olan savasta
galip gelme ya da evlilik térenleri sonucunda kurulan toylardan meydana gelir. Ali Duymaz bu
duruma su sekilde temas eder: "Oguz Kagan Destanrndan Dede Korkut hikdyelerine uzanan

5 Toy kurma veya sélen kavramina merhum aragtirmaci M. Fuad Kopriilii de isaret ederek, bunun Oguz
boylarimin kurban ziyafetleri olup din kurumunun en alt kademesinden en iist seviyesine dek tiim
noktalarinda géze carptigini ifade etmistir. Bu ifadelerin yer aldigi "Tiirk Edebiyat'mn Mense'i"
makalesinde yine Kopriilii, bizim konumuzu da ilgilendiren bir durumun, ibn Bibi'nin "Cami'iit-Tevarih" adl
eserden naklen, kendi kaleme aldigi “Selcuk-name"de su sekilde gectigini ifade etmektedir: "0/ toyda
dokuzyiiz bas kisrak, dokuzyliz bas sigir ve doksan bin irik koyun bogazlamislardir ve temdmet
hatunlarim ve beylerini ve ceri baslarin ve bellii kisilerin hdzir edijp, tiirld aslar pisirdiler ve siici ve kimiz
ve ayrdn-o firdvan getirdifer" [Kopriili 1999: 72-73]. On birinci yiizyila tarihlenen "Selguk-name" adli
eserden Once her ne kadar istinsah tarihi olarak 14. yiizyil gésterilse de icerik ve motiflerin eskiligi
bakimindan Uygur harfli Ouz Kagan destani da bu minvalde ayri bir 6nem tasimaktadir. Bizim
calismamiz agisindan ortaya ¢ikan bu énemli durum Oguz Kagan'in cocuklari dogduktan sonra bir toy
tertip etmesiyle ilgilidir. 0guz Kagan'in Gék, Dag ve Deniz isimli ogullari diinyaya geldikten "sonra Oguz
Kagan biyiik bir doy (ziyafet) verdi. Halka emir (verdi ki.) (Oguz Kagan halky) cagirmnca, ahdli birbirine
danistr ve geldi, Oguz Kagan kirk masa ve kirk sira yaptirdi. Tiirlii aslar, tirld saraplar, tathilar ve kimizlar
yediler ve igtiler' [Arat 1987: 618, 620]. Yukarida verdigimiz drneklerin haricinde ve ddhilinde toy
kavraminin ilk anlamini merhum tarihci Ibrahim Kafesoglu bir devlet meclisi, meclis-toplanti oldugunu
ifade eder [Kafesoglu 2002; 259-263]. Yusuf Ziya Yoriikan da Ibn-i Miihenna'dan yaptigi alintigla toyun
esasen cemaat oldugunu, Mahmud Kasgari'nin ise buna "ordugah” anlamini yiikledigini ifade ettikten
sonra Kitap'tan toy hakkinda verdigi drnekte Bogag Han hikdyesinden alinti yaparak ¢alismamiza konu
edindigimiz "tepe tepe et yigmak ve gol gibi kimiz sagdirmak’ ornegini verir [Yoriikan 2006: 56-57].
Meclis veya toplanti manasindaki toyun ilk orneginin Asya Hun devletinde goriildiigiinii ifade eden
Mehmet Seyitdanhoglu, Goktiirk ve Uygur kaganhklarnda da mevcut oldugunu belirtir iken
[Seyitdanhioglu 2009: 3-4]. Bahaeddin Ogel toy seklindeki kurultaylara devlet erkani ile birlikte halkin
da katildigini, Biiyiik Hun Devleti'nde ii¢ biiyiik toy ve yiginagin yeni yil, ilkbahar ve giiz bayramlan
seklinde oldugunu, bunlara katilmayanlarin hakana isyan etmis sayildigina deginmistir [Ogel 2016: 100].
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¢izgide Tiirk kiiltdir tarihinde karsimiza ¢ikan toylar, degisik amac ve sekillerde kutlanan
tdrenlerdir. Yilda bir kez diizenlenen han toylar;, hacet icin dizenlenen toylar, itk av dénisi
toylari, ad koyma toylar yaninda digin, zafer, yagma ve akin toylari gibi degisik bicimleri
goriifir' [Duymaz 2005: 38, 46-47]. Ayni ¢alismasinda Duymaz, Dede Korkut hikdyelerindeki toy
kavrami etrafinda degerlendirilmesi gereken bazi kavramlar {izerinde durur. Bunlar arasinda
"yirinden (0rij) turmak, otag diktirmek, yignak olmak, bol yeme icmek, kenges/ mesveret/
sohbet etmek' yer alir [Duymaz 2005: 40-45]. Kitap'taki belli bash toy ornekleri de Ali
Duymaz'in verdigi drnekler nispetindedir.®

Calismanin konusunu olusturan kiiltir unsurlarindan biri de kimizdir. Kimiz gecmisten
glinimiize neredeyse tiim Tirklerin ortak icecedi olmustur. Giiniimizde bazi Tirk
cografyalarinda unutulmus, Gretimi yapilmayip icilmemekte ise de Tiirk yiyecek-icecek
kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Burada Tiirk boylarindaki kimiz kiilttiri hakkinda ayrintili
bilgi verilmemekle birlikte kadim Tiirk kiltir hayatindaki kimizin 6nemi hakkindaki bazi
bilgileri vermeyi uygun buluyoruz.

Unlii tarihci Heredot'un iskitlerin disi atlarin siitiinden icki elde ettiklerini belirtmesi cok
eski dénemlere ait yabana bir kaynakta kimizdan ilk defa bahsedilmesi bakimindan énemlidir
[Potapov 2014: 214]. Buna gbre “at siitii icen Iskitler, atr sagarken ici delikli kemigi atin dé/
yoluna salar ve Iskitlerden biri kemigin disarida kalan kismindan (fler, digeri ise ati sagard.
Sadgilan siitii bliylik kaplara dokerek kdlelere calkalatirlardl. At siti almanin ve onu kimiza
cevirmenin sirmini korumak icin lskitler, kdleleri kor ederlerdi Herodotus, kor kdlelerin
cocuklarimin Kéroglu olarak adlandiklarin yazar' [Bayat 2009: 88].

Tibbin atasi sayilan Hippokrates de Iskitlerden bahsederken, bunlarin kisrak siitii icip
bundan yapilmis bir ¢esit peynir yediklerini sdylemektedir [Durmus 2007: 117). Merhum tarihgi
Zeki Velidi Togan konuyla ilgili olarak “Skitler Tiirk kavimleri gibi kimiz ve siidi kurutarak
kurut' yaparlardi (..)" diye bahsederken Homeros ve diger bazi Yunanlilarin, iskitlerin ¢zellikleri
arasinda kimiz igmelerini ve emldksiz olmalarini saymistir [Togan 1981: 34]. Hippokrates'in "bir
cesit peynir" diye adlandirdigi ise kuruttur. Kurut, bu kadim Turani halktan giinimiiz Tirk
halklarina kadar sikhkla tiiketilmis bir yiyecektir: “£ks/ sdtten yapilan ‘kurut’' adr verilen
Altayllarin peyniri benzer adla Kazaklar, Kirgiziar, Baskurtiar ve digerlerince de bilinmektedir.
Ayrica kaynamis siitten elde edilen ‘kaymak, eksi siitten ‘ayran’ (Altayhlar icin bu isimden
baska Modgolca ismi ‘cegen’' de vardi, Mogolca ‘kumis' demektir) vd. adlar da sdylemek
miimkdn' [Potapov 2014: 49]. Yine milattan sonraki ilk yiizyillarda Cin tarihlerinin bildirdigine

5 Burada verilenler Kitap'in Dresden niishasindan &rneklenmistir: Dirse Han ogl Bogag Han hikayesinin
baslangial Bayindir Han'in kurdugu ve tiim 0guz beylerini davet ettigi bir toy ile baslar. Salur Kazanun evi
yagmalandugi boyda Salur Kazan ava g¢ikmadan dnce beyleriyle icki meclisi kurar iken yine ayni boyun
sonunda kafirlere galip gelmenin serefine zafer toyu kurulur. Yukandaki satirlarda bahsettigimiz Bay
Biire ogh Bamsi Beyrek boyunda ise Bay Piire Beg'in ¢ocuksuzluktan hayiflanmasi yine beylerin toplanip
eglendigi bir meclis sirasinda olur. Ayni boy dahilinde toy sahnesine Bamsi Beyrek'in 6ldiigii yalanina
herkesi inandiran Yalancioglu Yaltacuk ile onunla zorla evlendirilen Bam Cicek ve hikdyenin sonunda
Bamsi Beyrek ile Bam Cicek arasinda rastlanir. Kazan Beg ogh Uruz Begiin tutsak oldugi boyda ise
eglence meclisinin sahibi yine Salur Kazan'dir. Hikdyenin sonunda Uruz'un tutsakliktan kurtariimasinin
serefine bir toy daha tertip edilir. Kanli Koca ogli Kan Turali boyunun sonunda Kan Tural ile Selcen
Hatun'un diigin toyu kurulur. Begil ogh Emren boyunda ise anlati Bayindir Han'in tiim Oguz beylerini
topladig bir meclis ile baslar. Usul Koca ogh Segrek boyunun sonunda esaretten kurtarilan kardes icin
bir toy diizenlenir. Salur Kazan tutsak olub ogh Uruz gikardugi boyun sonunda yine bir dnceki hikayede
oldugu gibi tutsakliktan kurtulan Salur Kazan yedi giin yedi gece toy diigiin eder [Tezcan-Boeschoten
2001: 35, 50, 66, 68, 95, 96, 114, 138, 156, 175, 187].
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gbre Hunlarin da dahil oldugu Asyah Tiirk gdcebelerde kumisin (kimiz) varhgr malumdur
[Potapov 2014: 214]. Kasgarli Mahmud'un Divanii Liigati't-Tiirk adl eserinde kavram {i¢ farkl
madde basinda gecer: KimiZ, kimiz alimla=® ve fimizian-. Orta Cag seyyahlarindan Wilhelm
von Rubruk'un seyahatnamesinde Mogollarda kimiza verilen énem ayrintilariyla belirtilmistir
[Rubruk 2012 35-37]. Kimiz, konargdcer bir hayat tarzi yasayan toplumlarin en kolay
ulasabilecegi besin maddesi olmasinin yani sira insan saghgi icin de dnemli bir yere sahip
olmustur [0gel 1991a: 55-61). Orhan Saik Gokuay, verem dahil bircok hastaligin kimizla olan
tedavisinden bahsederek bircok senatoryumun acildigimi sdylerken kimizin 6te diinyaya
goctiikten sonra da Tirklerin hayatlarindan eksik etmediklerini Manas destaninda Han
Koketey'in 6ldiikten sonra viicudunun kimizla yikanmasini vasiyeti baglaminda drnekler
[Gokyay 1973: CDXIV].

Kimizla birlikte diger siit ve siit iriinlerine Tiirkler arasinda bu kadar énem atfedilmesinin
bu halklarin karakteristik hayat bicimleriyle ilgili oldugu bellidir. Bu yiyecek ve icecekler ayni
zamanda folklorun ve onun merkezinde olusan folklor edebiyatinin da konularindan bir tanesi
olmustur.

2. Cocuksuzlugun, Hayata Ddn(diir)menin ve Sagal(tymanin Caresi Olarak Bengii Su,
Kimiz, Siit ve Siit Gol

Kitap'ta tek bir yerde gecen “gd/ gibi kimiz sagdur-" ifadesinin bahse konu olmasinin tek
sebebinin, ¢ocuksuzluk meselesini ¢dzmede basvurulan bir pratik ile bunun vesilesi olarak etin
ve kimizin bonkérce kullaniimasi olmadigini diisiinmekteyiz. Tabii ki Tirk kiiltirlinde 6zellikle
yonetici sinifin toplum icinde sahip oldugu onemli imkanlar dahilinde énce yakin ¢evresine
sonra da halkina zenginligini, giiciinii, itibarini ve hayirseverligini kanitlamak igin bu gibi
solenler tertip ettigi asikardir. Residiiddin'in 0guz Kagan Destaminda Erki adli bir beyin iki gdl
yaptirip birine ayran birine de kimiz doldurttugu bu sebeple KG/ £rki Han adini aldigina yer
verilir [Togan 1982: 56; Tezcan 2001: 74]. Ebu'l-Gazi Bahadir Han'in "Secere-i Terakime" adli
eserinde ise Duyl Kayin'in kiiciik kardesi irki'nin, oglu olduktan sonra ilk olarak ii¢ g6l kazdirip
ikisine arak ve kimiz sonra yeniden kazdirilan géllere ayran ve kimiz dolduruldugu ifade edilir
[Kargi lmez 1996: 172-174, Tezcan 2001: 74]. Ancak Resideddin'in Oguz Kagan Destani'ndaki gél
kazdirip ayran ve kimiz doldurtma Erki Bey'in ¢ocugunun dogumundan sonra yaptidi bir sey
olmayip Qayr inal Han'in vefatindan sonra Donker oglu Erki'nin diizenledigi bir yug sirasinda
yapilmistir [Togan 1982: 55]. Hayati Besirli'nin genel manada Tiirk kiiltiir hayati [2011: 145-146] ve
¢ok daha dncesinde Rus arastirmaci Leonid Potapov'un da benzer bir durumu Giiney Sibirya
Tiirk halklarindan Altaylilar icin ifade ettigi izere' Buga¢ Han boyunda gecen bu ibareyi yani
“tepe tepe et yigmak ve gdl gibi kimiz sagmak' yalmzca bir zenginlik gdstergesi olarak
degerlendirmesi yeterli degildir.

Biz, cocuksuzluk meselesinin ¢dzimi icin kurulan toyda ve yapilan uygulamalarda kimizin
tesadiifen yer almadigini, kimizin ve kimiza bagh olarak dedgerlendirilebilecek siit ve siit
triinlerinin dncelikle Tirk kiltiirlindeki su kiiltii ile sonrasinda ise mitolojik bir mekdn olan siit

T "Kumiz: Tulumlara doldurulup eksisin diye bekletilen ve icilen kisrak siitii" [Mahmud 2015; 157]; " Kumiz
korland): Kimiz, icinde bulunan maya ile eksidi, Yogurt da katilasirsa aymdi* [Mahmud 2015; 432].

8 “Fksi elma; kimiza benzetili' [Mahmud 2015; 157].

S "Er kumizland: Adam kimiz sahibi oldd'. Bu da kisragin eksi siitiidiir. [Mahmud 2015; 311].

"0 Teleiitlerin ve Giiney Altayllarin folklorunda en sevilen yiyecek kazanlarda pisirilen "dag gibi et' ve
siitten hazirlanan " nehir (gdi, hatta deniz) kadar araka votkd' icecektir. Bu miibalagali drneklerde ikramin
en iyi sekli gozlenir: Herkesin gok iyi doydugu ve zengin bir hayat siirdiigii gériiliir [Potapov 2014: 218].

70



“Dirse Han Ogli Bogac Han Boyi"ndaki "Gél Gibi Kimiz Sagdur-" ifadesi Uzerine

gdlii ile ilgili oldugunu diisiinmekteyiz. Bu konudaki drneklerin biiyiik bir kismina bilhassa
Sibirya folkloru icinde rastladigimizi da belirtmek isteriz. Kimizla birlikte diger siit Griinlerinin
renginden dolay ak/beyaz renginin Tiirk kiiltiiriindeki yeri de dnemlidir.

Tirk mitolojisi ve Tiirk devlet gelenegi {izerine yapmis oldugu 6nemli galismalar
cercevesinde Bahaeddin Ogel Tiirklerde ak/beyaz rengin "ululuk, yashik, tecriibe ile dolu olus,
bir kocalik ve biyiiklik' oldugunu ifade eder. Yine yonlerin de renklerin tasidigi anlamlar
neticesinde olusmus oldugunu dnemli ¢alismasinda vurgularken gerek halk edebiyatindaki
kullanimlarinin da temizlik, saflik ve genel manada olumluluk iizerine kurulu oldugunu belirtir
[Ogel 1991b: 377-400]. Beyazin neredeyse hep olumlu anlamlarda kullanilmasi calismanin
cekirdek metnini olusturan Bugag¢ Han hikdyesinde de mevcuttur. S6z konusu algi Seufi
Karabas tarafindan soyle degerlendirili: “(.) oglu olan beylerin ak cadira, kizi olan beylerin
kizil cadira, cocugu olmayan beylerinde kara cadira konmalari ilgingtir; renklere deginmeler
kullanilarak erkek cocugun kiz cocuktan daha degerli oldugu anmistiriiyor. Bu deger yargisi
cagdas Tiirk ekininde de biiyiik oranda siirdyor’ [Karabas 1996: 69). Bizim ele alacagimiz
ornekler icerisinde de beyaz renginin ve ona bagh unsurlarin hep olumlu cercevede
degerlendirildigini belirtmeliyiz.

Yukarida da bahsettigimiz gibi gél dolusu kimizin sagdirilmasi bizce, drneklerinin ¢ogunu
Sibirya folklorunda gérdiigiimiiz siit gdlii (siit g6l, ak siit gdl seklindeki kullanimlari da
bulunmaktadir) kutsal mekdniyla ve bu mekdni meydana getiren siit ve siit driinlerinin
biyolojik ve toplumsal islev ve algilanislariyla ilgisi bulunmaktadir.

ilk 6rnek olarak ele alacagimiz Saha folklorunda mevcut demiurg ilk ata Elley'in agabeyi
ve ayni zamanda gk halkinin samani sayilan Labinga- Siiiriih'iin oglu hakkinda anlatilan bir
rivayettir. Buna gore ¢ocuk biiyiidiginde kisrak siitli yani kimiz icin kullanilan tiim kaplari
toplar. Bunlar arasinda “¢oron, mataar, delbar gibi nesneleri yani sira kaym ormanina benzer
kutsal caciri, derin tayga ormamnda géle benzer derin tisimesifde) vardifr)' [Lovova vd. 2013a:
132]. Yine Yakutlarin isiah bahar bayramini selamlarken ettikleri dua ve pratikte" de bahsi
gecen kimiz dolu kap 6ziinde Gremeyle bereketin sirrini yakalayan mitolojik siit gdliintin
nesnel karsihgidir [Lovova vd. 2013b: 174]. Bu ifadeden de anlasilacagi Gizere kimizin muhafaza
edildigi yerlerden bir tanesi de bu gdl misali yerdir.

Yakut olonholarinin baslangi¢ epizotlarinda bahsi gecen ve Aal Luuk Mas, Aal Duup Mas
ve Aar Kuduk Mas seklinde adlandirilan kabile agacinin tasvirinde agacin batiya doniik
dallarindaki yapraklarindan keklik biyiikligiinde kdpiiklerin damladigindan ve bunlarin topragi
tic kulag derinlikte delerek tertemiz siit gofini olusturdugundan bahsedilmektedir [Puhov 2015;
40].

Yine Yakut olonho geleneginde siit goliiniin don degistirmeye yardima olma baglaminda
bir olaganiistii dzelligi ve vazifesi de vardir. Giigli Milcii destaninda kizil sahin donunda olan
Miilcii, siit gélinde yikandiktan sonra insan sekline girer: “Kahramaniikiarini sona erdiren
Gliclii Miilcd, karisiyla memleketine déner. 0, kizil sahin kiligindadir. Agabeyi Haliacimar Bergen
ile karsilasinca ihiah dizenlemeyi teklif eder ve kendi gdriindsiine ancak, ana topragindaki
beyaz siitli gélde yikamnca dénecegini soyler: ‘fste ben kus, toprak-anamn sefkatli seffaf
kalbine yol olan beyaz siitli derin ve kurumayan Uraanhay Saha akan kanalina (ic kez dalarak
ayaga kalkmalymm" [Puhov 2015: 78].

" Gec dogmus acik-kir tayin sert dalgall kuyrugunun aracihigiyla dokuz géklere hitaben, dokuz yigin at
yeleli tahta kupaya 6rdek yumurtasi gibi yuvarlak yag parcalan ile kanstirlmis kimizi dékerken dokuz
gbklere hitap ediyorlardi [Lovova vd. 2013b: 173'den Pekarskiy 1935: 544].
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Kuzey Sibirya Tirk halklarindan olan Dolganlardan derlenen olonholardan biri olan Cesur
Okuolay anlatmasinda da destamin giris epizotunda adi gecen Siit Goli'niin, Dolganlarin
yasadigi sert iklim sartlarina ragmen donmadigi ifade edilir [Emelyanov 2016: 132]. Kimizin,
Yakut folklor metni drneginde oldugu iizere gdl icinde muhafazasi ya da birbirleriyle ilintili su
kiiltii unsurlaryla birlikte kullanilmasi Sibirya folklorunda cokca gdriilen bir durumdur. Bu
zengin ve genis folklor geleneginde kimiz yerini ¢ogu zaman kendisi gibi bir Giriin olan siite ya
da ayrana birakir ve basta Sibirya destanlarinda tanikladigimiz siit gél, siit gélii gibi tabirlerin
diger folklor edebiyati ve diger folklor unsurlari icinde de yer aldigini sdylemek miimkiindr.
Yakut efsanelerinde ise “Gdk Tanrimin ashnda siitbeyazi kayalardan olusan bir dag olan
tahtimn cevresinde siite benzer gdller vardir ve bu gdllerin yiizeyleri asla kaymak tutmaz'
[Harva 2014: 66). Bu durumun benzeri yukarida adi gecen Giicli Miilcii adindaki Yakut
olonhosunda da yer alir. Giimiis Dag adi verilen kutsal dag, Stit Goli'niin ortasinda yer alir,
cennet misali bir mekdndir ve Bahadir Kindimian adi verilen ¢ok yakisikli bir geng¢ alp
tarafindan korunan hayat suyu burada bulunur [Puhov 2015; 226].

L. E. Karunovskaya "Predstlavieniya Altaytsev o Vselennoy' bashkh calismasinda siit
gbliiniin diinganin merkezinde yiikselen dagin zirvesinde ve yeryiiziiyle gdbedginden ¢ikan
kutsal agacin yanminda bulundugunu ifade ederken bu mintikada iyi tannlarin, kamlarin
koruyucularinin ve bunlarin saman atalarinin yasadigini séyler [Lovova vd. 2013a: 144-145].
Buradaki su ve aga¢ kiiltlerinin varlii bazi Altay efsanelerinde kutsal kayin agacinda
somutlasmistir. Bahaeddin Ogel bu durumu bazi Altay efsanelerinde gégiin on ikinci katina
uzanan Diinya Dagr'nin {izerinde bir kayin agaci oldugunu, db-1 hayatin da bu kayinin altindaki
kutsal bir ¢ukurda bulundugunu ifade etmektedir [(gel 1998: 107].

Buna benzer bir diger 6rnek Kéroglu Destani'nin Kuzey Azerbaycan varyantinda Rdsen'in
babasinin tarif ettigi ve koérligiinii sagaltip ona ab-1 hayat olacak su Canlibel'de Gosabulag adli
pinardadir. Burada Gosabulag ulu bir agacin dibindedir. Kéroglu, bu kopiiklii sudan bir tas alip
basina ddkiip bir kap da icer. Yeniden alip babasina gétiirecek iken su kaybolur ve hem babasi
Al kisinin gdzleri acilmaz [Karadavut 2002: T13] hem de bir siire sonra dliir ve Kéroglu babasini
Kosabulak yaninda bir yere defnedip Canlibel'de yasamaya devam eder [Ekici 2004: 132].

Su ve agac kiiltlerinin beraber kullaniimasina Uygur harfli Oguz Kagan Destani'nda ve
Resideddin'in Oguz Kagan Destaminda da rastlanir. Uygur harfli 0guz Kagan destaninda: “Vine
bir giin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde, bir gé/ ortasinda, bir agac gérdii. Bu agacin kovugunda
bir kiz vard), yalpiz oturuyordd' [Bang-Rahmeti 1970: 4] seklinde bir ifade gecerken
Resideddin'de Oguz Kagan It-Barak kavmiyle girdigi miicadeleden maglup ayrilinca bir
stireligine iki biiyiik nehir arasindaki bir adaya siginmis bu esnada savasta kocasi dlen bir
kadimin dogum sanalari baslamis ve bir aga¢ kovugunda dogum yapmistir [Togan 1982: 26].

Karunovskaya'nin bahsettigi agac ve su kiiltleri Bahaeddin Ogel'in Abdiilkadir inan'dan,
onun da Molla Gazi Hoca'nin “Kazak Halkinin Adetler!' isimli ¢alismadan aldigi Kirgiz ve
Kazaklardaki ¢ocuksuzluk sorununa care olunmasi igin verdigi ornekle benzerlik
gostermektedir. Buna qore "kusir kadinlar, sahrada bulunan tek agacin, pmarin (veya kuyunun)
veya suyun yammnda geceletip, kurban kesiyorlardl' [0gel 2002: 330]. Su kiiltiiyle ilintili siitiin
canhlik kazandirma ve hayata ddndiirme islevi konusunda Manas destaninda da belirgin bir
ifade sz konusudur.”

" Manas destamnda Manas'n dliminden sonra kéti insanlarn saldirisindan ogly Semetey’i korumak
amacyla yollara diisen Kanikey, Bukara giderken uzun ve istirapl yolculukta a¢ ve susuz kalir. Yoluna
devam eden Kamkey'in éniine bir Bayterek’ ¢ikar ve Kanikey, budakiarindan diri kilan, canlandirici sivi
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Altay folkloru uzmami A. V. Anohin ise dua metinlerinde siit gdliiniin ilahe Umay'in
meskeni oldugunu, bu géliin onun arinma ve beslenme mekani oldugunu belirtir [Lovova vd.
2013a: 145]. Siit golinin bulundugu mekdn Umay ilahesi ile birlikte [Beydili 2005: 506]
Altaylann soy kurucu ruffar olan avalanin atalarinin yasadigi Ak tojon Altay Dagr'min
zirvesinde samanlarmn Ust Diinya'ya cikmadan dnce armndikiari kutsal Siit 6/ (St Go/i) oldugu
da bilinmektedir [Alekseyev 2013: 87]. Umay'in can veren bir kiilt unsur olarak siit gél ile ayni
satirlarda kullaniimasini Fuzuli Bayat sdyle aciklar: “Umay’in dogumia ilgili bitin mitlerde yer
almasi ve dogumla ilgili diger varliklarin da Tiirk mitolojisinde bilinmesi, cocuk kutlarinin Siit
Ak Gdl'de bulunmasi vb. mitolojik sdylentilerin temelinde Umay'm kut™ (rufy) verme
paradigmasi durur' [Bayat 2007: 61].

Umay, kut ve siit kavramlarindan bahsedilmisken su notu da diismek gereklidir: Dirse
Han'in, Bayindir Han'in toyundan hisimla gelerek ¢ocuksuzluklarinin sucunu esinde arar. Ancak
metinde belirtiimemekle birlikte sorunun "diinyevi” ve "biyolojik" olarak kimde oldugu belli
degildir: “Senden midir benden middr, Tangr teala bize bir misilman ogul vermez
nedendir?' [Tezcan-Boeschoten 2001 36, 203]. Elbetteki kurgu, kendi yapisini siirdiirebilmek
icin ortaya ziirriyetsizlik meselesini atmistir; fakat sorun ya délsiiz babadadir ya da kisir
anadadir. Bir Sibirya Tirk halki olan Hakaslarda siit ve Umay kiiltleriyle ilgili olarak kisir
kadinlara uygulanan bir pratik mevcuttur. Hakas etnograf, folklorist ve tarihci Viktor Yakovlevig
Butanayev'in “Kul't Bogini Umay u Hakasov" bashkli makalesinde yer alan ve galismanin
konusuyla ilgili olmasi bakimindan dogrudan alintiliyoruz:

"Hakas saman gelenegine gdre, kadimmn kisir olmasi durumunda Imay tartar
(Imay’m cekilmes) toreni dizenlenirdi, fhtiyar insanlarm anlattiklarma gére
Imay’1 ceken Saman, gercekte bebek kutunu cekmekteydi Bu kavramiar,
daha siit emme yasina basmamis olan bebeklerle dzdeslestirilmektedir.
Umay, bebeklerin koruyucusu olmammn yaminda bebegin “rufu” (kutu) ii
Tdren su sekilde yapimaktaydi: Imay-tashil dagimin icine ulasan Saman,
dodacak bebegin “ruh"unu (hut, 1may) yakalardi. Geriye dindikten sonra
kutsanmis siitle doldurulmus kabi, kadinin basina koyar ve Umay'in sembolii
sayilan gurugimay’l (¢ kez giines ydninde (zerinde dolastirir ve “-Huray,
huray, huraylarim, hutpolzin!’, derdi Daha sonra tefi ters cevirip ¢ kez
vurur ve imay ruhunu sitin icine “disdrirdd”. Daha sonra kadin,
imayhurugdan dnceden sijte batirilmis olan denizkestanesi kabugunu agzina
alrdr ve yavasca sitii icerdi. Fincan, samanin elinde bulunurdu, hasta ise
kulakiarim sikica kapatirdi. Inamisa gére, bu sekilde bebegin rubu kadimin
rahmine diiser ve kadin hamile kalirdl' [Lovova vd. 2013b: 32-83].

Cocuklarin  ruhlarinin  bu gdlde sakh tutulmasi ve Umay kiiltiinden kaynaklanan
dogurganlk ve koruyuculuk diisiincesine paralel olarak bir diger arastirmaci Mualla Tiirkéne
st aki gdfin hayatin baslangicini temsil eden su kavramuyla birlikte erkek menisi olabilecegini
de ifade etmistir [Tiirkdne 1995: 105].

(siit, su vs,) sizdiran, koruyup kollayan Bayterege kendisi ile yetimini koruyup kollamas icin dua eder.
Tanrr kutunu temsil eden Bayterek, Kamkey'in yakarisi duyar ve budagindan irmak gibi sit akitir,
Kamikey, bu siitii ictikten sonra giiclenjp kuvvetlenerek eskisi gibi canfanir' [Ergun 2004: 314-315, 355-
357].

™ Vurgu yazara aittir.
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Samanlarin Alt Diinya'daki ayinleri sonrasinda arinmak igin bu gélde yikandiklar ve bu
samanlarin atlarinin bu mitolojik Siit Goli'nde yasayip yikandiklarn ve bu gdle su igmeye
geldikleri ifade edilmektedir [Alekseyev 2013: 111, 230]. Fin arastirmac Uno Harva da bu siit
gbliintin gdgiin G¢iincii katinda bulundugunu, Altay samanlarinin géksel yolculugunu yaparken
iizerine bindigi atin bu gélden susuzlugunu giderirken Siiré Dagrnda™ da karnini doyurdugunu
ifade eder [Harva 2014: 438]. Harva'nin ¢alismasinda Altaylilara ait siit gélii inamislari bununla
sinirh degildir. Yine kendisinin Radloff'tan alintiladigi birgok bilgiye gore, Garuda isimli efsanevi
bir kartalin kanatlarini kendisine getirene kizini verecek olan bir Han vardir. Bu zorlu yolculuga
cikan geng talipler yiiksek daglarin zirvesine yakin yerlerde siit goli oldugunu ogrenirler.
Golin devaminda da sik bir orman bulunmaktadir ki Harva bu durumu hayat agaca kiiltiine
baglayarak Garuda'nin burada yasadigini, goliin hayat veren mistik sivisinin bu agacin 6z suyu
oldugunu ifade eder [Harva 2014: 67]. Benzer bir efsane uyine Altayhlar arasinda
anlatilmaktadir. Altay samanlarinin okuyup sdyledikleri ilahilerde bu siit (beyazi) géliin cocuk
ruhlarinin mekani oldugu belirtilir ki bu suyun bir bengii su oldugu da vurgulanir. Altaylilarda
nevruz misali ilkbahar kutlamalarinda siit gélii de tapiilacak bir varlik olarak algilanmistir
[Harva 2014: 135-138]. Altay kamlik inancina gére biraz dnce bahsettigimiz siit gél ile hayat
agaanin dogusunda yer alan kirmizi gdlde biiyiik bir balik yasamakta ve baligin icinde ruhlarla
birlikte hayvan ve c¢ocuk ceninleri bulunmaktadir. Baligin, nefesiyle bunlari yeryiizii sahibi Yer-
Su'ya ilettigine onun da bu ruh ve ceninlere hayat verdigine inaniimaktadir [Lovova vd. 2013b:
80]. Bahaeddin Ogel de yerdi bir motif olarak Altay mitolojisinde yaraticimn Siit ak-gdlden bir
ruh alip dogan cocuga verdigini ifade etmektedir [Ogel 2002: 365]. Siit gdliin varhgi Altay
mitolojisinde oldugu kadar Altay destanlarinda da goze carpar. Altay Maaday-Kara destaninda
iyilestirici ozellige sahip sifali bir dokuz siit gdliinden bahsedilir [Giirsoy-Naskali 2015:185; Bekki
2007: 501]. Bu sifa kaynadi siit gol Sorlarin Ak Kan destaninda da gecer [Ergun 2006:202]. Bir
diger Altay destani olan Er Samir'da Er Samir di¢ derin siit géfin bulundugu bir yerde
yasamaktadir [Dilek 2002 33]. Ayni destanda kahramanlardan Katan Mergen duasini kiitiiklere
ak bez baglayip ak siit sacarak etmektedir [Dilek 2002: 95]. Arastirmacinin yayma hazirladigi
bir diger Altay destani Kan-Ceeren Attu Kan-Altin destaninda alp Kan Altinak nehirde eski
giiciine kavusmak icin yikanip temizlendikten sonra dag zirvesinin eteginde / siit nehrin
yakasinda / yedi giin boyunca uyur [Dilek 2007: 375]

idil-Ural bolgesi halklarindan biri olan Cuvaslarin mitolojisinde de yer alan diinya dagi adi
verilen mekdnin tepesinde tanri ve iyi ruhlarin yasadigi bir siitlii gol bulunmaktadir [Yegorov
2012: 135]. Cuvaslara gore bu Sét Goli Ana adini alir. Harva, Nikolskiy ve Magnitskiy'den yapmis
oldugu alintilarla, siit golii ana inancinin temelinde Cuvas efsanelerindeki " 7Sunsuratan turd'
adindaki varhgin oldugunu ifade eder ve bu varh§in “didnyaya gelen insanlara doguda bir
yerden (mufitemelen cennet) rublarini (Tsun) getirtmektedir', der [Harva 2014: 138].

B Dagin isminin bu sekilde olmasina L.P. Potapov karsi cikar. Potapov, Umay'in yasadigi yerin Ug Siirii (Uc
Boynuzlu) seklinde cevrildigini ancak bu terciimenin yanlis olup, Séiriifiin dzel bir isim olmadigini sadece
Zirvesinin geometrik seklini ifade ettigini soylemistir [Potapov 2012; 352].

Y Beyaz delikanl adinlarim Gineye dogru yénelttiginde, yesil cayiriarin ortasinda bir ‘Siit Goli’ gordi
hicbir riizgdr bu siit gélindn sularim dalgalandirmiyor, kiyilarmndaki kumsallarda kesilmis siite benzeyen
batakliklar vard. Kuzeyde, icinde her cins hayvamn yasadigi karanlik bir orman vardi ve bu ormandaki
agaglarin dallarr gece giindiiz hic durmadan hisirdiyoriardl. Ormanin arkasindaysa, karl dorukiariyla sanki
kafalarina tavsan derisinden sapka giymis gibi gérinen engin daglar uzamyordu. Daglar, gokyiiziniin
derinliklerine dogru uzanarak bu bdlgeyi soguk riizgdriardan koruyoriardi. Batida ise ¢ali ve makilerden
olusan bir koruluk, korulugun arkasinda ulu ¢camlardan meydana gelen bir ¢am ormani, bu ormanin
ardinda da ¢ok uzaklarda, tepeleri diiz birkag tane dag goriniyordu”[Harva 2014: 59].
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Siit Gol'iniin gelenekten moderniteye geldigi siirecte kutsallik-diinyevilik iceren bir
toponim olarak kullaniimasini somut olarak Tuva Cumhuriyeti'nde gérmekteyiz. Cumhuriyet'in
kuzeybatidaki rayonlarindan biri Siit-Hol'diir. Bélgede zengin bir folklor gelenegi mevcut olup
son donemde bdlgeden derlenen folklor metinleri mevcuttur [Oelschldgel 2013: 30, 32, 34, 36,
38, 44, 50, 52, 60, 62, 82, 86, 94, 96, 98, 100, 104, 106, 108, 112, 130, 132, 150]. Ulug-Hem, Dzun-
Hemcik ve Mongiin-Tayga mekteplerinin yani sira Siit-Hol adiyla bir destan ve masalcilik
mektebinin yer aldigi bilinmektedir [Aca 2007: 29].

Sibirya basta olmak {izere diger cografyalardaki Tiirk halklarinda oldugu gibi arastiricilar
farkh ve komsu halklardaki kiiltiirlerde bu kavrama rastlandiqini tespit etmislerdir. Fars
mitolojisinde kevser adi verilen havuz, cesme veya irmagin suyu siitten daha beyazdir [Yildinm
2008: 461). Sami mitolojisindeki ab-kevser bu siit géliniin muadilidir [Olken 2007: 37], Akraba
Mogol mitolojisinde ve buna bagh olarak anlatilan halk hikdayesi ve destanlarinda da siit
gbliinden bahsedilir. Mongolist Boris Vladimirtsov Bogdo Nojdn Tsanrai Han ya da diger adiyla
Sum Dalay hikdyesi ile Oyrotlarin destanlarinda siit gdliinden bahsedildigini ifade eder.
Mogolcadan Ruscaya terciime etmis oldugu Ay Tanrisi (Candradeva), Giines Tanrisi (Suryadeva)
ve Rahu adli Budist hikayenin baslangi¢c epizodunda Deva ve Asura'min biiyiik siit géliini
calkaladiklarini bunun akabinde de giines ve ayin olustugunu séylemektedir [Vladimirtsov 2005:
178-179].

G6l gibi kimiz sagdur- ibaresi nasil ki Kitap icinde yalmizca Bugac Han hikdyesinde
geciyorsa siitiin islevsel olarak kullanimini da yalnizca bu hikayede taniklamaktayiz. Buna gore
hikayede siit, Dirse Han'in, kirk yigidinin olumsuz telkinlerine inanarak oglu Bugac'i
yaralamasindan sonra annesinin oglunu sagaltma unsuru olarak goriiliir. S6z konusu duruma
Bahaeddin Ogel de dirilme hallerinde siit icirmenin ve emzirmenin dneminden bahsederek
temas etmistir [Ogel 2002: 365].

3. Sonug

Su kiiltine® bagl olarak degerlendirebilecegimiz siit, kimiz, gdl ve siit golii kavramlan
halk edebiyati ve folklor baglamlarinda olaganiistiiliik dzellikleri tasiyan dnemli motiflerdendir.
Calismamizin metin merkezini olusturan Bugac Han hikayesinin farkl epizotlarindaki su kiiltiine
bagh siit ve tiirevi unsurlara bagh ifadeler géstermektedir ki at siitii olan kimiz ziirriyetsizlik
meselesinin ¢oziimiinde, ana siitii ise sagal(t)ma isinde dogrudan kullanilan islevsel iki madde
olarak karsimiza ¢ikar.® Verbitskiy ve Radlov'un Altaylilar arasindan derlemis oldugu yaratilis
mitlerinin giris epizotlarinda da bariz bir sekilde goriildiigii {izere suyun hayatin ilk kutsal ve
onemli unsuru oldugu aciktir. Tirklerin toplumsal hayatindaki tecriibeleri sonucunda
olusturmus oldugu kiiltiirel kodlar, gelismislik diizeyi paralelinde su aym kalmak sartiyla
bununla ilintili farkli nesne/madde/kavramlarin da eklenmesiyle zenginlesmis ve yeni anlamlar
kazanmistir. Biz bu ¢alisma cercevesinde su kiiltiiyle baglantili olarak genelinde siitiin 6zelinde
ise kimizin gerek renk sembolizasyonu gerek mitik alt yapi gerekse de gecis dénemlerine bagl

® Kitap'taki sulanin onemi ve kutsalligi hakkinda bk. [Gokyay 1973: CCXCII- CCXCIV, inan 1998: 491-495,
Ogel 2002: 342-355; 377-380, Pehlivan 2015: 254-255.

% Bu baglamda bagka bir calismanin konusunu teskil edecek sekilde, sadece bu boy iizerinden,
dogurganhgin ve hayata dondiirmenin bir motifi olarak at ve insan siitiiniin ortak bir tzellige ve bozkir
kiltiirti temelli eski Tiirk hayatinda at-insan iliskisinin ne denli dnemli olduguna isaret edilmesi énemlidir.
At ve insan arasindaki kopmayan bagin en dnemli tezahiirlerini destanlarda buluruz. Bir Hakas destani
olan Ay Huuan destaninda merkezi kadin kahramanlardan Ay Huucin'in ebeveyni, Han Mirgen'in
yilkisindaki ala kula aygir ile ala kula kisraktir.
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gelisen pratikler temelinde islevselligini irdelemeye calistik ve Kitap'taki Bugac¢ Han hikdyesini
sectik. Yukarida da belirttigimiz (zere Buga¢ Han boyunda cocuksuzlugun kimden
kaynaklandigi tam olarak belirtilmemistir. Ancak burada nasil ¢cocuk sahibi olunacagina dair
onemli bilgileri veren kisi Dirse Han'in hikdyede ismi verilmeyen karisidir. Bize gdre
cocuksuzluga asil sebep Dirse Han'in karisi olsaydi dgiitte bulunma ve birtakim pratikler icin
harekete gecirme Dirse Han tarafindan yapilirdi. Burada bu sorunun merkez kisisi Dirse
Han'dir. Karisinin “gd/ gibi kimiz sagdur~' ifadesindeki kimiz ise ¢ocugun dogumundan sonra
anne siitiine evrilecek olsa da, sorunun halihazirda yasandigi o donem icin erkeklik svisini, gol
ise derinlik icermesi baglaminda aynen magara sembolizminde oldugu gibi ana rahmini temsil
etmektedir.

Vardigimiz sonug, bu hikdyede kullanilan kimizin o dénem Tirk hayatinin bir kiiltiirel ve
zenginlik 6gesi olusunu yansitmasinin yani sira ayni zamanda c¢ocuksuzluk sorununa bir ¢are
olmasi bakimindan erkeklik sivisinin, canhligin, hayatin, yeniden dogusun, dogurganhigin ve
anne siitiiniin sembolii oldugu yoniindedir.”
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